تألیف ۱ 
ی بن عبد الکافی السبکی 
تاج الدين آبی نصر عبد الوهاب بن على بن عبد الکافی 
۱ التوفی سنة ١۷۷ه‏ / ۷۰ ام 


عحقیق 
الاستاذ الد کتور مصطفی صائم یبرم 


استانبول ۲۰۰۰ 


الطبعة الأولى 


pa / ده‎ ۱ 


آجری ترتیب النصوص وتنسيقها ببرنامج الناشر الکتبی مع حاسبات ANS‏ الالهیات بجامعة مرمرة 


الوضوع eas ieee‏ ا م ل ولع لم ی ل وو اق هه | اه هه 
مقدمة التحقيق ada ee‏ اق دع dine‏ ضع لاعس لماح مط ata a aon‏ ون اانه سو قط هه و Or‏ 
مقدمة المؤلف معدن الوه و 
حدوث العالم eee‏ نادو ate SEES‏ لم لد ماح مايه ابا ماو و رع کف NES‏ 
E SDS ees dda, ane anise sds Ses Wasi‏ 
من الصفات العنزيهية oe‏ مم قي قن طاو جا نم Neneh‏ مما هد مسقاو SOS‏ 
الاسم والمسمى ASS on‏ نوي که iu‏ وه وک NEES E E E VE‏ 
رؤية الله تعالى ا ee ee‏ 
ازلية صفات الله تعالى ee ee ee ee eee‏ کر اسمن اي ددم و تا هه Ted Gish‏ 
التكوين والمكون TERE ESED SE DERNG ae‏ 
صفة الكلام ان ور نس اف من ا تلاق ف معاون لماع ف OE SLES‏ 
تنزيه الله تعالى عن المكان des‏ ب و crea‏ حر و ا یط 
افعال العباد aia‏ ا ل ESAS REESE‏ اف اورت EN‏ 
إبطال التوليد dt white baie‏ ا I‏ اح و و سس ااا ل مد لحم مر وق 
أجل المقتول SS an Se‏ ا نل مإ لمحو انو ا ل ال re Sag‏ ا MIO‏ 


الرزق الحرام tees‏ وبر سق ب حم المت ع ع نسو سب و وااو م جام سوا OES‏ 
رعاية الاصلح اا NV cette‏ 
تعريف الايمان acm aates media cae‏ يي لي ا 
الايمان والاسلام ا ne‏ سور جر مو ل لاك ا O ESCA‏ 
اعان المقلد ااا EDR EA SR‏ و 
خلق الايمان م ا ل ESAS ESSE‏ 
نور الاعان ewan eey‏ هک و هک 0 
الأعان حال الباس ese‏ اا a‏ ز ز ز ز  Baan‏ 
الاستثناء فى الايمان 10111 ی Gi‏ 
السعادة والشقاوة a‏ ا ا و 1 
الامر بالمعروف والنهى عن المنكر ی ی ا ا 
مرتكب الكبيرة م شي و نينا d ideas eeu inane‏ ی 10000000 
أحوال الأخرة خا ع ومو رتنع سو E EERE SS‏ وم زد REESE‏ و ماح الم و ی 3۳ 
الملائكة اا ی 
فطرة الاسلام مجو كان رقع من eee‏ تو سكس ويكوط جور اموه اسورد امك ويه 
من مسائل الت eae‏ قرت AS Sat eh‏ ووو مد شوق DE py‏ دق اط ا ركه ار الح الس OF. wid:‏ 
ازال ال یره N ae saute cats‏ 2 
مسكلة التفضيل irs Na dice tae EG A SO Rea ak aS‏ بكة 
الخلافة cae an ee ee eee‏ 0 
الفروق E‏ انويع ا وس ا ا ا ا ا وا و Nl cha‏ 
المراجع O‏ 
الفهارس 00 


ان الامام عبد الوهاب بن على بن عبد الكافى بن علىء المكنى ctl‏ النصرء الملقب 
بتاج الدین ینتمی الى اسرة شارکت بنصيب کبیر فى النهضة العلمية. ۱ 


okey,‏ مغ VW‏ ال وا ى عن فلس ود | بت قاب عمل 
موی برس سنوی أصول العربية, یت وتتلمد 


وحان an‏ لدعب نامض قضاة ار يدل مع الى دم مشق سنة ۳۹ ۷ه. er‏ 
الذهبی المتوفى سنة ۵۷۶۲ / PEN‏ وابن سيد الئاس اليعمرى المتوفى سنة 7/۵۷۲۲ 
Alara‏ 5 


ولا بلغ ثمانية عشر من عمره اجاز له اساتذته بافتاء والتدريسء وتولى منصب 
التدريس فى اشهر مدارس دمشق امثال مدرسة العزيزية والشامية والناصرية وغيرها من 
الدارس, ومنصب الامامة وا خطابة فى الجامع ge‏ وتولی قضاء الشام سنة VON‏ وظل 
یشغل هذا النصب الى آخر عياف الا انه قد عزل ثم اعید اکثر من مرة. وسجن فى هذه 
القعرة الك ۰ ۱ 


وقد توفى رحمه الله بالطاعون فى ذى الحجة سنة ۷۷۱ ه عن اربع واربعين سنة ودفن 
بالشام. ۱ ۱ ۱ 


ان الامام السبكى قد ae‏ حياة قضيرة لكنها حافلة بالعلوم والمعارف. وتطرق الى 
ابواب العلوم الاسلامية كلها , فاخذل مكانه المرموق بين جهابذة عصرة. 


وقد الف aes‏ الفقه والاصول والحديث الاك والادب وشرح عقفيدة 5 منصور 
. الماتريدى شرحا يدل على تمكنه من علم الكلام. 


زادت مؤلفاته على عشرين مؤلفا. اشهرها: 
أ . شرح مختصر ابن الحاجب المسمى برفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب. 
- ب شرح منهاج الوصول الى علم الاصول. ظ 
ج ‏ طبقات الشافعية (الکبری. والوسطی. والصغرى). 
. جمع الجوامع فى اصول الفقه. 
ه- السيف المشهور فى شرح عقيدة ابى منصور. 


المنهج الذى سلكته فى تحقيق الكتاب 


ان لهذا الكتاب الذى نحن بصدد تحقيقه ثلاث نسخ فيما اعلم. احداها فى مكتبة شيخ 
الاسلام عارف حكمت بالمدينة المنورة تحت رقم ۶٩‏ ۰ وثانيها فى مكتبة السليمانية بقسم 
es‏ یرو CoP epee‏ ول تحت رقم ۰۱۳۲۹ وثالشها فى المكتبة نفسها بقسم شهيد 
على باشاء تحث رقم ۱/ AVY‏ 


وقد حصلت على النسختين الاخیرتین» واععمدت علیهما اثناء ء العحقیق ولم اجعل 
إحداهما اصلا. بل اثبت ما | راه صرابا فى المتن. ودين یی Sige‏ 
استنسختا باعتناء ء بالغ بحيث لم يرد فيها الفوارق الا نادرا. 


وقد كتبت المتن العزو لابى منصور الماتريدى بين القوسين وبحروف سوداء. وقمت بعزو 
الآيات القرآنية الى سورها. وبتخريج الاحادیث, واشرت الى فوارق النسختین, وذلك بعد ان 
رمزت لنسخة حاجی محمود افندی بحرف (ح) ولنسخة شهید.علی باشا بحرف (ش). واحب 
الاشارة الى انی کتبت هذه الهوامش كلها فى آخر الکتاب بعد ان وضعت الارقام فى الاماکن 
اللازمة ارجو ان یکون هذا العمل التواضع اسهاما منی فى خدمة العلم. كما ارجوه تعالی ان 
یجعله خالصا لوجهه الکریم. 


استانبول ۲۰۰۰/۱۶۲۱ الاستاذ الدکتور مصطفی صائم بيرم 


ry 


۰ب بسم اللهالرحمن الي 
الله الستعان 


یقول عبد الوهاب ابن السبکی, غفر الله له: «فاطر السموات وآلارض ات ولیی 
فى لیا والآخرة تون ما وألحقتى بالصاحين»” 00000 

الحمد لله القاهر سلطانه. الظاهر sh,‏ الباهر فضله واحسانه. والصلاة على 
یات مح اسول الط :ارت رخ رفاك اتتعوت فى الور اة وال خی 
عظمة وشرفا. وعلی آله واصحابه والتابعین لهم باحسان؛ وسلم تسلیما بزید الفضل 
والامتنان. ورضی الله عن الأئمة الذین آسس بنيانَ قواعدهم على تقوى من الله 
lesa‏ وخص من بينهم محمد بن ادريس الشافعى وابا حنيفة النعمان. فانهما 
القمران اذا اظلم الديجور والقصدان اذا حلت عقد الأمور واللذان كان LAU‏ هم ۳ 
على نور. 


[؟/أ] اما بعد فهذه ورقات قصدنا بها الى حل العقيدة المنسوبة للامام الكبير 
منصور الاتریدی وشرحها شرحا متوسطاء متا على aS‏ مرتبطاً وافيا cals‏ 
Ll ۱‏ باصداره وایراده؛ با فيه آن عقیدتنا « معاشر الأشعرية, هی عقيدة جماعه 
الحنفيةء وانْ شیخنا ابا ا خسن قدوةء ما حاد عن سبیله متنسك. وامام ساد SS‏ 


Gets وأن عقيدته - كما قال شيخ الشافعية ابن عبد السلام‎ yO تیش‎ (ALL jb 


ی شور توسفخ NY)‏ یه EN‏ 


الحنفية الحصيرى وشيخ المالكية ابن الحاجب - اجمع عليها الشافعية والحنفية والمالكية 
وفضلا ALLL!‏ وان الخلاف اليسير بيننا وبين الحنفية فى مسائل معدودة غير طائلة لا 
یقتضی تكفيراً ولا تبديعاً. وقد خصصناها بقصيدة نظمنا فیها تلك السائل جمیعا. . 
ووسّفت هذا الشرح د «السیف الشهور فی شرح عقيد: oil‏ منصور». وخدمت به باب 
ملك elle‏ اهل العلم ناحسانه؛ وقام وجب العدل فى زمانه. واحسن فاطمأنت القلوب, 
ale ۱‏ نما وك الت و اا ت 1 الأشرف العالى, المولوى الأميرىء العالمى 
الفاضلی, الورعی الزاهدى, الکافلی العادلی: العلائی امير على الاردینی احنفی. 
[؟/ب] نائب السلطنة الشريفة بالشام الحروس, اغر الله انصاره. وضاعف اقتداره. 
وادام على اهل العلم اثاره الجميلة وايثاره. ولنشرع فى القصود فنقول: ۱ 


[ العلم] 

قال ابو النصور الاتریدی: انه صفة یتجلّی لمن قامت به الذکور. وقال بعضهم: 
صفة ينتفى بها عن الحى الشك والجهل والظن. eer‏ : الاعتقاد الجازم الطابق 
لوجب. وهى عبارات متقاربة. 


(والاشيا ء التي) اتفق المسلمون على انه ( (يقع بها ola‏ تلاثه: الحواس السليمة) 
من السمع والبصر والشم والذوق واللمس (والعقول المستقيمة) كالعلم بان كل شیئ 
اعظم من جزئه (والاخبار الصادرة عن العباد الصادقة) كخبر الانبیا ء عليهم السلام: 
والخبر المواترء وهو الذى به به جمع يتنع تواطؤهم على الكذب. ودليل الحصر ان العلم 
الحاصل للانسان بسبب اما ان يكون من نفسه او لا. إن كان من نفسه فاما ان يكون 
ا ظاهرة او باطنة؛ إن كان من نفسه باسباب ظاهرة فهو الحواس» أو باطنة فهو 
العقل. أو غيره فهو الخبر. 


(وقالت السوفسطائیة: لا یقع) العلم بواحد من هذه الاشیاء الشلائة. SY)‏ 
قضایاها معناقضة) وما تناقضت قضایاه لا یصلح ان يكون سبباً للعلم. (آما احس 


IF 


۲/۳ تین وی / ey‏ حسه بذك ee sh‏ 
مختلفون LB‏ وی روت اوه یز 

قلنا) لا نسلم أن قضایاها Lathes‏ وقولکم الاحول بری الشیع شقن لا برد 
عليناء اذ (الکلام) إغا هو (فی الحواس السلیمة) لا السقيمة (وما قلتم ليست سليمة) . 
فلا اعتبار بها. 

«قد تنكرٌ العين ضوأ. الشمس من رمد (Sy‏ الفم طعم الماء من سقم» 

وكذلك ی « [الاستدلال ب] العقل قد و مختلفون» تت 
فى أقصى الهند. E yS eA‏ 
۱ تالوا : لعله غیره. را ون او و او 
والضروب غيرك. ولعل هذا لیس بضرب. ۱ 


(ثم ان العالم)بفتح اللام وهو ما سوی الله تعالی من الوجودات (محدت) 

مسبوق بالعدم. (لأنه ینقسم الى اعیان) والعیان ما تقوم بنفسه ولا تحتاج الى محل. 
(۳/ب] کالشجر والحجر وزید وعمرو (واعراض) والعرض ما يفشقر الى المحل 
۱ كالطعوم والروائح. اا E‏ 
(فالأعراض حادثة لأنه ) ای العرض (اسم لما لم يكن ثم كان) . تقول: عرض gill‏ 


أى GS‏ وصار بعد ان لم يكن صيرورة لا دوام لها ؛ وهذا حقيقة العرض aie),‏ 


۳ 


هذا البیت من قصيدة البردة لحمد بن سعيد البوصیری (ص ATE‏ 


- ۱۳ - 


السحاب عارضا) لأنه يعرض وير ولا پشبت. (والأعيان لا تخلو عنها) ای عن 
الأعراض؛ فما من عيبن كزيد مثلاء ال وهی مشتملة على العرض من حركة او سكون 
وخلافهما (فتكون) الأعيان (محدثة) ايضا المشاركتها الحدث) وهو العرض ( 
الوطوة) فانه لا يمكن أن يشترك شيئان فى الوجود والمبدأ ویکونْ احدهما قديا والآخر 
Bale‏ (فاذا ثبت انه) ای العالم (محدث) با ذكرناه وبغيره من البراهين والدلائل ٠‏ 
القاطعة (ثبت انه محدث بإحداث غيره)؛ لأنه اذا كان حادثا كان مسبوقا بالعدم؛ وما 
سبقه العدم لم يكن وجوده لذاته. ويستوى فى العقل امكان وجوده وعدمه. فلا بد له 
من مخصّص یرجم احد الجائزين على الآخرء يُعلّم ذلك ببداية العقول, كما أن من رای 
قصراً مبنيا عرف أن له بانيا قطعا. قيل لأعرابي: «بم عرفت ربك؟» قال: «البعرة تدل 
على البعیر. وآثار الأقدام تدل على السیر. فهيكل علوى بهذه اللطافة ومركرٌ سفلى 
00 بهذه الكثافة GI‏ يَدْلاّن على صانع خبير». فدل على ان للعالم صانعا. (فاذا 
ثبت ان له صائعا يكون صانعه قدها اذ لو لم يكن قدها لكان محدثا). اذ لا واسطة 
بين لد والحدوث› فكل موجود اما قديم او حادث. (والمحدث ce Y‏ . له من المحدث, 
وکذلك الثانی والتالث) lis‏ جراً (فیتسلسل) الی ما لا نهاية al‏ والتسلسل محال. 
فلو قلت لغيرك: لا تأكل لقمة الا وقبلها لقمة. لم یتمکن من الاکل. وکذا لو قلت: لا 
تأكل لقمة الا وبعدها ad‏ فانه یلزم ان يصير آکلا طول الدهر. (وعند الدهرية) وهم 
الذین ينكرون الصانع ويقولون: Len‏ يهكلنا الا الدهر»" ان الأعيان والأعراض وهما ‏ 
العالم (محدث من طينة قديمة ای من اصل قدیم. وهو الهيولى) فتكون الهیولی قديمة 
اا من أصل محال عندهم). قالوا: فالهيولى قدية والصوزة الحالة فيها 
نة لکن كل صورة مسبوقة بصورة اخرى لا الى اول؛ لأن الهيولى يمتنع خلوها عن 
الصورة فیلزم ذلك ضرورة. وا جسم مركب منهما. وهذا قول آفلاطون. وأرسطوء وابی 
نصر الفارابی. وابن سينا. ومنهم من یقول: إن اصل الأجسام الکیفیّات الأربع» وهی 
الحرارة والبرودة والرطوبة والیبوستة. وان هذه الأربع موجودة فى SIV‏ ثم حدئت 


۳ 


أنظر سورة الجائية )£0( آية ۲۶. 


pan ور‎ 


السیف المشهور فى شرح عقيدة ابى منصور 


الجسمنية فيها فیما لا .یزال. فهی هیولی العالم. [ ۶ /ب] منهم من قال: أصل العالم 
النور والظلمة. وهما قدیان. ومن امتزاجهما حدث هذا العالم. وللفلاسفة مذاهب آَخَّر 
فیطول سردها . وکلها ضلال مبین. ۱ 


[وحدانية الله تعالی] 


(ثم ان الصانع واحد) فردٌ لا انقسام له فى نفسه. واحند فى ذاته Eom‏ 
وصفاته. (إذ لو كان صانعين لا يخلو: إما أن يكونا موافقين فى التخليق والصنع 
والایجاد. أو مخالقن. فالوافقة دليل عجزهما أو عجز أحدهما لأن المختار لا يوافق الا 

عن اضطرار) . وان شئت قلت: ان توافقا. فاما ان یوجد الوجود منهب على GL?‏ 
التعاون فیلزم عجزهما واحتیاج کل منهما الى معین, gly‏ كان احدهما معینا دون الآخر 
لم يلع الآخر للالهية. . وان انفراد کل واحد منهما بالفعل فهو محال. . أو تقول: لو 
توافقا؛ GG‏ أن يتوافقا مع العجز عن الممانعة فيلزم العجز, أو مع القدرة فیصیر كل 
منهما مقدور SU‏ والقدور لا يصلح إلهاً. (وإن كان مخالقّن فلا یخلو: اما أن 
بحصل مرادهما» Wi,‏ محال) مرادهما (وذلك عجز. والعاجز لا یصلح ربا ). والأدلة 
على الواحدانية كثيرة. (وهذا) [۵/) الدلیل انما اقتصرنا عليه لأنه (مأخوذ من قوله 
تعالی «لو كان فیهما آلهة الا al‏ لفسدتا»؟). ویسمی وليل التمانع, آی لو کانوا 
love‏ لتمانعوا بوجودهم أو بایجاد غیرهم. . وكذلك قوله تعالی روما كان معه من اله 
إذ1 1 لذهب كل اله ما خلق ولعلا بعضهم على بعض»“ وقوله تعالى «قل لو كان معه 
آلهة كما یقولون إذأ لا بتغوا الى ذى العرش سبیلاً . وقد اطال المتكلمون فى دليل 
التمانع با هو مقرر فى:المبسوطات. (وقالت المجوس: إن للعالم خالقين ادها خت 
WE‏ اخيرات وهو النور) واسمه عندهم («يزدان») ويزدان بالفارسية إله (والآخر شرير 


سورة الأنبياء (١؟)»‏ آية ۲۲. 
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خالق المضرات) وهو الظلمة (وهو «أهر من»»لأن خالق الشر سفيه فلا يضاف الى 
بزدان) وکأنهم استقبحوا خلق القبائع (قلنا افا یکون سفیها اذا لم یکن فی تخلیقه) 
للشر (حکمة) ولیس WIS‏ بل فيه حكمةٌ ومعان كثيرةٌ (آدناها أن Joo‏ بها اجبابرة) 
نان ltl‏ [ذا حل به القبیح من مرض آو الم ol‏ غیرهما انکسرت نفسه وذلت» فلا تنم 
اضافة الشرور الى الله تعالی. وقد اختلف الجوس. فمنهم من قال: النور والظلمة 
قدیان. ومنهم من قال القدیم هو النور والظلمة حادثة» سببها أنه عرضت لیزدان فكرة 
رديئة؛ وهو انه لو كان لی منازع فى ملکی كيف یکون حالي؛ فتولد اهرمن منها. وهو 
اصل كل الشرور. وقال بعضهم: وقع بين یزدان واهرمن حروب. [۵/ب] وکل هذه 
خرافات. إذ الحرب لا يتصور بين الله وغیره. ولیست الظلمة كلها بشر. بل قد تنجی 
الهارب وتستره. وتعین علی النوم والاستراحة. ولیس النو كله خي اذ النظر الیه 
۱ یکل البصر. ولا معنی للاشتغال بهذیان الجوس. 


[من الصفات العنزیهیة] 


(وان الصانع) جل جلاله وعم نواله وتعاظم شأنه وعرٌ سلطانه (ليس بعرض) 
باتفاق العقلاء. لأنه لو كان عرضا لكان مفتقرا الى جواهر أو جسم. OY‏ العرض لا 
یقوم الا بهماء وواجب الوجود لا يفتقر الى الغیر. (ولا جوهر لأن اجوهر أصل 
للم OLS‏ لأن الجوهر هو الجزء الذی لا يتجزأًء لا عقلا ولا هما. وحده انه القائم 
بالذات, القابل للصفات التضادة) كالحركة والسکون (علی سبیل البدل) لا الشمول, 
gH‏ اجتماع ASAI‏ والسکون فی وقت واحد محال. (فاستحال ان یکون الصانع یترکب 
منه الرکبات). فاستحال أن یکون جوهرأًء لانا لا نعنی بالجوهر الا التحیز القابل 
الأغرااض LS‏ ذکرناه. وی نه ا اريت — (وان 
يكون محلا للحوادث والأعراض . خلافا للکرامية والجوس. ودلیلنا LI‏ اتفقنا على أن 
ضنات الله تعالی rene‏ وا و ا قل pis‏ ۳ عن 
النقصان. وادلة اخرى كثيرة. (ولا يتصور ان 5455( الله (Ce) NaS‏ ا 
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انتفی كونه جوهرا انتفى كونه جسماء (لأن الجسم) لا معنئ له الأ ما هو ]//١[‏ 
(مترکب عن جوهرین أو ثلاثة). ۱ ۱ 


[ الاسم والمسمى] 


كم أن الانت وا شین واحد عند جمهور الأشاعرة والحنفية لقوله تعالى: «سبّح 
اسم ربك»" ولو كان غیره لكان امرا بالتسبیح لغیر الله. وقال بعضهم: غیره لأنه قال: 
«ولله الأسماء الحسني»؛* فلو كان هو السمی لتعدد الذات) , ضرورة أن الأسماء 
متعددة. (قلنا: ذلك محمول على التسمية). والتسمية.غير المسمى بلا شك (ولهذا) 
ای لكون أن الاسم هو نفس المسمّى (لا فضل لبعض أسماء الله تعالى على البعض: 
لأن المسمى واحد) . وهو الاسم. وإن تعددت الألفاظ.فإن قلت: فبعض الأسماء افضل 
من بعضء بدليل الاسم الأعظم فانه أعظم من غيره. 

قلت: المراد أن الأسماء لا تفاضل فيها أنفسها وان كان يترتب على بعضها ما 
ل ا ادا اف اليس آنه انهايم ل زوا 
الثواب بذكره) وحصول اجابة الدعاء به يقينا. وكذا نقول فى القرآن من حيث هو كلام 
الله لا fe‏ بعضه بعضا. والمراد بكون «قل هر الله آحد» يعدل ثلث القرآن ‏ ان 
ثوابها يعدل ذلك. لا أنها فى نفسها فاضلة على غيرها منه بحيث تعدل الثلث. 


واعلم أنه قد كثر اختلاف الأئمة فى الاسم: هل هو المسمى أو غيره. ولا يخفى ‏ 
عليك أن للأشياء وجوداً فى الأعيان» وهو الوجود الأصلى الحقيقي؛ ووجوداً [٦/ب]‏ 
فى الأذهان, وهو الوجود العلمى الصورى؛ ووجودا فى اللسان. وهو الوجود اللفظى 
الدلیلی؛ ووجود1 فى البنان وهو الخط. فان السماء مثلا لها وجرد فى عينها ونفسهاء 
: سورة الأعلى (AV)‏ آية ۱. 


A 


۱ سورة الإخلاص (۱۱۲) آية .١‏ 
حدیث مرفوع, أنظر سئن الترمذی, ثوابالقرآن .٠١‏ 
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ig‏ قیقر فان ونفوسناء إذ صورة السماء تنطبع فى ابصارنا ثم فى خیالنا: 
وهذه الصورة هى التى يُعبّر عنها بالعلم وهو مثال العلوم. فانه محاك للمعلوم وموازر 
له وهو كالصورة المنطبعة فى المراة فانها محاكية للصورة الخارجة المقابلة لها. واما 
الوخود فى اللسان فهو اللفظ الرکب من أصوات قطعت ثلاث تقطيعات يعبر عن 
. القطعة الأولى بالسین وعن الثانية بالیم وعن الثالشة بالالف» وهی قولنا ا 
دليل على ما فى الذهن. وما فى الذهن صورة لا فى الوجود ومطابقة له. ولو لم يكن 
وجود فى الأعيان لم تنطبع صورة فى الأذهان: ولو لم ینطبع فى الأذهان لم یشعر به ۱ 
الانسان. ولو لم يُشعر به الانسان, لم بعبر عنه اللسان. فإذن اللفظ والعلم والعلوم 
ثلائة آمور متباينة Gel‏ كل واحد منها خواص لا تلحق BY‏ فان الانسان مثلا من 
حيث أنه موجود فى الأعيان یلحقه انه نائم ویقظان. وحی ومیت. ومن حيث انه فى 
الأذهان بحقه انه مبتدأ [/1/أ] وخبر وعام وخاص وکلی وجزئي. ومن حيث انه فى 
اللسان يلحقه انه عربي وعجمي وتركي. وهذا الرجود مما يختلف فى الأعصارء 
وتتفاوت فيه عادة الأمصار. فأما الوجود الذى فى الأعيان والأذهان فلا يختلف. 

اذا عرفت هذا فدع عنك الآن وجود الأعیان والأذهان. وانظر فى الوجود اللفظی. 
نان غرضنا متعلق به. فاذا قیل لنا: ما هذا الاسم! قلنا : اللفظ الوضوع AYU‏ 
ولیس تحرير الحد OW‏ من غرضنا, Ul‏ غرضنا الآن الراد بالاسم العنی الذی هو فى 
الرتبة الشالشة. وهو الذى فى اللسان. فإذا عرفت أن الاسم نما نعنى به اللفظ ا موضوع 
للدلالة فاعلم أن كل موضوع للدلالة فله واضع؛ ووضع؛ وموضوع له. فیقال الموضوع 
له مسمي وهو المذلول علیه. ويقال للواضع السمّی, وللوضع التسمية. يقال: فلان سمی 
ولده. إذا وضع له لفظا يدل علیه, ويُسَمّى وضعه تسميةً؛ وقد يُطلق لفظ التسمية على 
ذکر الاسم آلوضوع کالذی ینادی شخصاً ویقول: Ly‏ زید». يقال سماه. ویجری الاسم 
والتسمية والسمی والستی مجری الحركة والتحريك وا مخرك وا محرك. . 

إذا تقدر هذا فالتحقيق عندنا فى هذه السئلة ان يقال: فى قولك مثلا «زيد» 


يع on‏ 
حخمسبه اشتتاء: 


۸ | س 


احدها جعلاك هذا اللفظ دلیلا [۷/ب] علیذ, وهو تنمیته, وهو فعل الفاعل, 
وهو حادث من الخلوق؛ واما من الله فعند أهل السنة انه قديم Ley‏ = على ان الکلام 
۱ قدیم والله تعالی سمی نفسه بأسماء بکلامه القدیم النفسانی. والعتزلة یخالفوننا فى 

ذلك لانکارهم الکلام النفس. ۱ 


الغانى اطلاقك هذا اللفظ عليه وهو استعمال الاسم فى السمي. ولك ان تقول: 
اله تشد والكلام فيه كالأول. 


. والغالث هذا القول وهو الزاى والياء والدال مثلا. وافا قلنا القول؛ ولم نقل اللفظ 
ليشمل النفسی فهذا اسم ومسماه قد يكون شخصا كما فى زید. وقد يكون معنى كعلم 
وجهل. 


والرابع الاسم المركب من همزة الوصل والسين والیم. ومدلوله ما ذكرنا فى الشی 
ES‏ وضو قول مخصوص. وهده ap‏ لم بقل احد ان السمی: بل الاولان تسمیك 
والثالث اسم؛ والرایع اسم الاسم. ۱ 


[و] ا امس مدلول الاسم الذى ذکرناه فى الشي» التالث وهو زيد مثلا. فمدلوله . 
هو السمی بلا خلاف. وهل هو الاسم هذا هو محل الخلاق؛ قال جمهور الفریقین: هو 
الاسم وهو والسمی واحد. واما اللفظ فتسمیته؛ وقیل: غیره. والاسم اللفظ فقط. 
وفى المثال المذكور لا يتضح لك المراد فان السمی. اعنى مدلول زید. هو الذات ولكن 
فى بعض الواضع يكون معنى الاسم غير : الذات. [1/۸] كقولنا: زيد الفاضل. 

Polls‏ معناه سین و ا ذات زيد. فمن قال: الاسم هو المسمى؛ 
قال: الاسم العنی الستفاد من لفظه الفاضل والسمی الذات التی اطلق علیها. وهما 
شيء واحد, لأن معنى الاسم هو الذى سمى به كمعنى زيد مثلا. . ومن قال: الاسم غير 
السمی؛ له مأخذان. آحدهما أن بقول معنی لفظة الفاضل oll,‏ الصادقة هی علیها ۱ 
متفغایران: ویسلم ان الاسم هو العنی. وهذا هو الشهور فى البحث عند أرباب هذا 
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القول, والثانى أن یقول: الاسم هو اللفظ. وهذا مأخذ ضعيف لا يقوله من يفهم سر 
المسألة. 
<< ويظهر اثر البحث فى اسماء الله تعنالى فا مشهور من مذهبنا أنّ الأسماء على 
- ثلاثة اقسام. قسم يقال انه هو. وهو كل ما دلت التسمية على وجوده. كقولنا «الله». 
والموجود هو الذات. كما قلنا فى مدلول زيد. فهنا اتحد الاسم والسمی. أى ليس ثم 
معنى زائد على الذات. وقسم يقال انه غیره. كما فى «الخالق» و «الرازق». me‏ 
يقتضى صفة الخلق والرزق» وهما حادثان, فهما غير الذات. وقسم لا يقال انه هو ولا 
غیره» ک«العالم» و «القادر» كما سيأتى إن شاء الله تعالى. 
«فرع ».لو قال لزوجته: اسمك طالق [۸/ب] لم بقع عليه الطلاق. قال صاحب 
easel‏ إلا انسیا الاسم وجودها وذاتها. : 


(ثم إن الله تعالى يرى فى الآخرة) PS cia sit Kilt die,‏ علم به تعالى 

برؤية العين Lal,‏ كما فى غيره من المرئيات» مع تنزهه عن الاختصاص بالجهات | 
والكيفيات. UL,‏ قلنا: انه يُرى (لانه موجود )؛ وکل موجود جائز الرؤيةٌ (فیکون جائز 
الرؤية). لا يقال: كيف تقولون ان كل موجود یری وتم eal‏ موجودة لا ترى ot‏ 1ْ 
لأنا نقول: نحن لم نقل انه تجب الرؤية عقلاء و انما قلنا تجوز. ولا يلزم من الجواز 
الوقوع. ثم ما قلتم غير plans‏ فان (Ab‏ يراه الصروع وان لم یره غیره. وقد صح لا 
عن كثير من الصالحين روية ه الجن. (ومالا يرى من الوجودین) جنيا كان او غیره اغا ٠‏ 
هو (لعدم اجراء الله العادة برؤيته) لا لامتناعه فى نفسه. وقد كان الى يلو الله 
عليه وسلم يرى جبريل عليه السلام ولايراه الحاضرون. واتفق أصحابنا على انه تعالى | 
ری فى الآخرة» يراه الومنون. (وقال النبى صلی الله عليه وسلم: «سترون ربكم كما | 
ترون (alll‏ ليلة البدر, لا تُضَامُون فى رؤيته».'' وهو حديث Gite‏ على صحته. . . 


انظر صحيح البخاری؛ ا 


ae es 


5 j 5 | a ee نشو‎ ٠. ۳ as 1 a {| 


(وقالت المعتزلة والخوارج: لا بری لقوله تعالى: «لا تدركه [1/4] الابصار»" 
قلنا: نحن نقول) بموجب هذه الآية. GY‏ نقول: (انه لا یدرك. لأن الإدراك الوقوف على 
جوانبه). فالآية دالة على انه لا يُحاط به. Se‏ سلطائه. لا على انه لا يرى. ونحن لا 
نقول: blow ail‏ به, (ولکن نقول: asl‏ یری. وقالوا of Leal‏ الرقية YD‏ يد لها من 
القابلة والواجهة والسافة. ورؤية الكل والبعض). وکل ذلك مستحیل فى حق الله. 
فعکون رژیتنا له مستحيلة. (قلنا: هذا JEL‏ برژية الله تعالی ULI‏ بلا مسافة ولاجهة؛ 
وبالعلم, لاه بعل بلا مسافة ولا اهاز فلس مرج شرط"الركرة خی ولا اة 
(وفيوال موسى عليه السلام) من الله (الرؤية). حيث قال: «أرنى أنظر اليك»" (يدل 
علیه). أى على جواز الرؤية. اذ لو كانت ممتنعة لما طلبها. لأن طلب ما لايمكن غير 
لائق بالعقلاء. فکیف بالأنبياء عليهم السلام. (فلئن عارضوا بقوله تعالى) فى جواب 
موسی علیه السلام: («لن ترانی») وقالوا: إنه يقتضى امتناع الرؤية؛ (لأن) حرف 
ظ (رلن» للتأبير). فاذا كان كليم الله موسی عليه السلام لا يراه أبداً فكذلك غیره. 


(قلنا): حرف «لن» ترد (کما فى قوله: «ولن یتمنونه بدا" وانهم يتمنونه 
فى الآخرة). هذا على ان القول بان حرف «لن» تفید التأبيد شيئ قاله الزمخشری فى 
كتاب الأنموذج. JL,‏ فى الكشاف: [۹/ب] تفيد توكيد النفى: وهو دعوى بلا دليل. 
وقيل: لو أفادت «لن» التأبيد لم Wh‏ منفيها ب «اليوم» فى «فلن اكلم اليوم 
انسیا »* ولكان ذكر الأبد فى قوله: «ولن يتمنونه أبدا»'' تکرارا. ظ 


(واولوا)» اعنى المعتزلة (قوله تعالى: «وجوه یومثذ ناضرة الى ربها ناظرة»)" 


سورة الأنعام CV)‏ آية ALP‏ 
سورة الأعراف (۷)ء آية AEP‏ 
سورة البقرة (5؟): آية ۹۵. 
سورة مریم VA)‏ اية ۰۲۹ 
سورة اليقرة (۲). أية .٠۵‏ 


سورة القيامة (YO)‏ آية ۲۳-۲۲. 
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الذى هو صريح فى وقوع الرؤية؛ فقالوا: (أى منتظرة) تنتظر نعمة ربها. 

(قلنا: هذا) التأويل ASL‏ | تعب) ونصب. (واجنه لسست بدار 

تعب؛ ولأن النظر بالوجه القرون بكلمة «الی» لا یکون الا بالعین). یقال: نظر الیه. 
أى ۳1 وقال موسی عليه السلام فیما حکاه الله عنه: «رب أرنى آنظر اليك»"۰ أى 
أراك. لا انتظرك. : 

وقد اختلف الذين اثبتوا الرؤية عقلا فى الدار الآخرة فى 568 فى الدنیا 
سمعا؛: فمنهم من قال: لا يجوز سمعا ان تری alll‏ تعالی فی الدنیا. ومنهم من قال: 
یجوز. واختلفوا ایضا فى انه هل يجوز اطلاق القول بان الله تعالی يجوز ان یکون 
مدرکا؛ فذهب القلانسی. وعبدالله بن سعيد الى النع من ذلك. واختلفوا ایضا فى 
جواز رؤية الله تعالی فى النام. 


واتفق اصحابنا علی انه تعالی يجوز ان یری نفسه» وبه قال e‏ 


الرؤية. 
[أزلية صفات الله تعالى] 


| (ثم صفات الله لا) هی (هو ولا غيره كلون الشيئ). [١٠/أ]‏ اما أنها لا هی 
هو فواضح» لان الصفة ليست الموصوف. واما أنها ليستغيره فلأن الغيّرين هما اللذان 
يجوز انفكاك أحدهما عن SY‏ وصفات الله تعالى لا يجوز انفكاكها عنه. 
قالت الحنفية: (وهی غير محدثة؛ سواء کانت من صفات الفعل. ان الذات. 
وقالت القدرية والأشعرية: صفات الفعل كالإحياء والاماتة محدثة. وهی غیره. OY‏ 
صفات الفعل. وهی التکوین عين الکون عندهم. لانه لا یکون الکتوب مکتوبا الا 
بالکتبة. وعن هذا قالوا: خالق بخلقه. ونحن نقول: خالق لم يزل WE‏ كما نقول: عالم 
لم يزل UWE‏ فى صفات الذات. OF‏ الکاتب کاتب وان لم يكتب). 
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سورة الأعراف AV)‏ آية ۰۱۶۳ 


- ]اس 


(العكوينوالمكون] 

ll‏ هذه اول مسئلة ذكرتها فى هذه العقيدة مما اختلفت الحنفية والأشاعرة 

ور نحررها مع hare!‏ فنقول: 

قال اصحابنا: إن صفات الأفعال Hab‏ كوصفه تعالى بانه خالق» رازق. عادل. 
محسن, منعم» محيي» میت مشیب. معاقب» فانها صادرة عن افعاله تعالی» وهی 
الخلق. والرزق. والعدل» والاحسان, والانعام. والإحياء, والاماتة. والإثابة. والعاقبة. 
ولا يجوز آن یقال: ان هذه الأوصاف الصادرة [ ۱۰/,ب] عن آفعال الباری توجب له 
حالا وصفة. لأن القدیم لا بخصل له بهذه الأفعال الحادثة صفات ولا حوال متجددة, 
lalate‏ یت للحوداث. هذا هو المراد من كول pe eee‏ « ان صفات 
الفعل حاد ثه » . ۱ 

وقول الحنفية: انا نطلق على الكاتب كاتبا وإن لم a‏ إن آرادوا به الکاتب 
بالفعل فهو تعسف ظاهرء فان الضارب لا يكون ضاربا بالفعل الا حالة ايجاد الضرب. 
وان أرادوا به القادر على الكتابة فلا نزاع فيه. . ويكون معنى الخالق والرازق القادر 
عليهماء ولا نزاع فى ان القدرة على سائر الحوادث قديةء ويعود النزاع الى أن اطلاق 
الأوصاف بهذا الاعتبار هل يكون على سبيل الحقيقة أو المجاز. فيعود خلافا لفظيا. 


ثم أفرد الحنفية مسألة العكوين ۽ SUL‏ ونقلوا عن Lol!‏ أبى الحسن الأشعرى 
أنه غير المكون, كما تراه فى العقيدة. وهذا لم يقله الأشعرى. والذى قاله أئمتنا ان 
الحكم على التكوين بأنه صفة قدية أو حادثة انما يصح بعد تصور ماهية التكوين. فان 
كان المراد منه نفس مؤثرية القدرة فى المقدور فهو صفة نسبية» والشْمّب لا توجد الا مع 
النتسبین. فإذن التكوين لا يوجد الا مع القدة والقدور الذى هو المكون؛ والکون INN]‏ 
Sob [|‏ بالاتفاق. فیلزم حدوث التكوين بالضرورة؛ ويكؤن غير المكون قطعا. وان 
كان المراد من التكوين الصفةالمؤثرة فيوجود الأثر. فهى عبن القدرة, ولانزاع فى 
قدمها. 


بات 


وان فرقّت الحنفية بينها وبين القدرة. بانها تؤثر فى الوجود والقدرة بالامکان 
وقالوا: متعلق القدرة قد لا يوجد» كبحر من زیبق. وجبل من یاقوت. بخلاف متعلق 
* ا GI‏ ا ا ان رة ال الین ی رجوده: 


'فنقول: المعقول من التکوین هو التعلق فى SLE‏ ولذلك يترتب عليه الوجود. 
alll JU‏ تعالی: «افا قولتا (teed‏ آردناه of‏ نقول له کن کن و «الفاء» فی 
«فیکون» تدل على التعقیب. واذا كان التکوین عبارة عن التعلق فى الحال لم يكن 
صفةً قديمة. وان أرادوا بالتکوین معنی آخر فعلیهم بیانه. ولاح ما ذکرناه ان التکوین 
اما عين القدرة أو تأثيرهاء ولا شك انهما غير الکون. فتقل خلاف ذلك عنا ليس على 
۳ ۱ 

واعلم ان خلافنا مع الحنفية فى هذه السألة آمر سهل. وإن اكثر الفریقان الکلام 
فيه وبسطو القول؛ لأن صفات الفعل لا بلزم من نفیها نقيصة ولا من اثباتها. ولاخلاف 
ات و تحال [ ۱۱/ب)] اشالق والرازق. Gly‏ اقول: انه تعالی یسمی 
بالخالق حقيقة, ولااوافق الحنفية على ان صفة الخالقية قدية. اما ان اسم الخالق یطلق 
عليه بالحقيقة فلأنه لفظ مستعمل فيما وضع له أولاء Lely‏ ان الصفة ليست بقديمة فلما 
ذكره أئمتنا easily:‏ انه يضمحل الخلاف بهذا ب بيننا وبينهم جداء ونكون متفقين 
على انه تعالى خالق حقيقة فى الأزل. وانما الخلاق فى قيام الصفة. وهى صفة لا يلزم 
منها نقص, نفيا واثباتا. فلا عظيم فى الاختلاف فيها. واقول ایضا: ان أبا الحسن 
eee‏ اسم اسم الخالق مجاز, فلعله لم يذهب الا الى ما 
قلته. والمتكلمون لا یتکلمون فى حقائق BUN‏ ومجازاتها. Ul,‏ یتکلمون فى حقائق 
الأمور وكنهها. واذا وصلت الى هنا فلا تنس قول الأصوليين: إن العلم ليس بحقيقة ق ةة 
ولا بمجاز. وقل هذا كله على تقدير ان الخالق والرازق وغيرهما من spond‏ 
صفات الفعل ليست بأعلام؛ فان كانت أعلاما فلا توصف بالحقيقة ولا بالمجاز. 
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.1١ ONY) سورة النحل‎ 


-[t- 


وقد تحرر من هذا ان الخالق والرازق ونحوهما ان سئلنا: هل هما [؟١/1]‏ حقيقة 
أو مجاز؟ قلنا: هذا ليس من وظائف التکلمین. وهو امر لغوى یطلق بالحقيقة على من 
قام به الفعل فى حالة قيامه به, وبالجاز على من عداه. وان وضع اسما UIE‏ على احد 
لم يوصف بحقية ولا مجاز. وهذا فن لا يتعلق بالأصوليين. 

وان سئلنا: هل صفة الخالقية ثابتة فى القدم؟ 

قلنا: هذا هو محل النزاع بعد الاتفاق على ان القدرة على الخالقية ثابتة؛ gly‏ 
نفس الخالقية لايلزم من نفيها ولا اثباتها نقص؛ فسهل امر الخلاف جدا. 

فان قلت: ol‏ صفات الذات وصفات الفعل؟ ۱ 

قلت: قال أئمتنا: الصفة اما ار ار ك ا لو 
Old‏ ولو ey‏ وجود الذات مع انتفاءها is tg ee heme hats‏ 
وقادرا. والفعلية ما لا يلزم من نفيها نقيصة كالخالقية والرازقية؛ ووصف البارى تعالى 
حيرات کت eee‏ ورعا ene ame‏ ی 

(ورصفنات [ ۱۲/ب] الذات) على هذا (الجلال. والكبرياء, والقدرة, والعلم. 
والسمع. وما سواها مس صفات الفعل). 


ثم القرآن. کلام الله تعالی, هة آزلية LLG‏ بذات الله, ولیس من جنس 
الوم وانه) أعنى الكلاء (فى نفسه واحد غير متجزء, ليس بعربى ولا 
سریانی, غير أن المخلوقين يعبّرون عن هذا الواحد بعبارات مختلفة) كذات الله؛ يعبر 
" عتها العربی ب «الله» والفارسی ب «خدای». فان عبر عن کلامه all‏ فهو القرآن 


- ۲۵ - 


العربی البین, النزل على محمد صفوة الله صلی الله عليه وسلم. زان عبر عنه 
بالسريانية فهو الإنجيل النزل على عيسى روح الله عليه السلام. وان عبر عنه 
بالعبرانية فهو التوراة النزلة على موسی كليم الله عليه السلام. ۱ 

(وقالت العتزلة: کلام الله عين هذه العبارات وانه محدث) خلقه الله فى شجرة. 
(لأنه لو کان) قدها (أزليا لکان) الله ay)‏ آمرا وناهیا. مخبرا ومستخبرا, وذلك 
للمعدوم سفه). اذ یقبح ان یحدث من لیس بموجود, ویخبر ویستخُیر ویومر وینهی. 
قالوا: ومن جلس فى داره وحدث شخصا غائبا فقال: «يا زيد افعل MAS‏ واعلم (IS‏ 

كان سفيها. [1/۱۳] نما ظنك يمن يحدث المعدوم؟ 


[قلنا: انما يكون سفها ان لو كان Lal‏ لجب عليه الائتمار) أى فعل المأمور به 
(فى الحال). وليس هذا معناه. بل معناه انه اذا EET‏ للتكليف وجب عليه 
(ولأن القبلية والبعدية يتعلقان بالزمان والمكان, وكلام الله تعالى لا تعلق له بهما 


فان قيل: قال الله تعالى: «انا جعلناه») «قرآنا عربيا » " (والجعل الخلق) Jab‏ 

انه مخلوق. ۱ 
(قلنا: ليس كذلك). أى ليس الجعل الق فى جميع موارده. (بدلیل قوله 

تعالی: « وجعلوا الملائكة الذين هم عباد الرحمن انائا ۱ 
وقالت الأشعرية: ما فى الصحف ليس کلام الله وافا هو عبارة عن کلام AU‏ ۱ 


قلنا: هو كلام الله لکن الحروف والأصوات مخلوقة. لأنا لا نقول: ان الکلام 
JL‏ فى الصحف حتی یکون قولا بالزايلة. ولأن العلوم بعلم الله. أَفتّری ان صفة العلم 
زائلة) . 0 4 ۳ 
0 سورة الزخرف PUL (tr)‏ 


۳ سورة الزخرف (۰)۶۳ آية .۱٩‏ 


اك 


وهذه ثانية المسائل التى اختلف فيها الحنفية والأشعرية. وانت ترى كيف نقل 

الصنف عن الأشعرية ما نقله. والذى نقله الحققون من أثمتنا عن الشيخ ابى الحسن انما 
هو حدوث الحروف و الکلمات وقدم الكلام. [۱۳/ب] والأمر [هو] الذى يدل عليه 
العبارات. وقد صرح سیف السنة وتان SSA‏ اوبكر SUNN‏ یه 
الأشاعرة. أن الشیخ یقول: ان کلام الله للأزلى مقروء بألسنتنا على الحقيقة» محفوظ 
فى قلوبناء مسموع بأذانن , مكتوب فى مصاحفنا ٠‏ غير حال فى شیئ من ذلك؛ كما ان 
. الله معلوم بقلوبناء مذكور بألسنتنا معبود فى محاریبنا ٠‏ غير حال فى شيئ من ذلك. 
والقرا ءة» والقاری مخلوقان كما ان العلم. والعرفة به مخلوقان. والعلوم والعروف 
قدیان هذا هو قول الأُشعری. وهو موافق لقول ابی حنيفة. ولا یختلف اصحابنا وا حنفية 
فى ان من احرق الصحف أو استهان به کفر واریق دمه. ٠‏ 

[تنزیه الله تعالی عن الکان] 

(ثم ان المشبهة والكرامية قالوا ان الله تغالى على العرش علو Perm OE‏ 
لا کالأجسام لقوله تعالی: (ال خن غل العرش انش ۱ ۰ 

قلنا: اما قولهم «انه على العرش علو قكن» فهذيان. Lely‏ 955 بالآية 
فليس معنى الاستواء امجلوس, بل فيه قولان لأهل السنة. أحدهما: (ان معنى الاستواء 
الاستيلاء), اا على ال الى هو أعظم الخلوقات. وبالاستيلاء عليه 
يكون مستوليا على الوجود بأسره. | 

تقول: استوی poll‏ لزید, اذا کمل له وصار مستولیا علیه. INET‏ ومنه قول . 
5 ۱ ۱ 

قد أستوی بشر على العراق . .. من غير سيف وده مهراق. " 

ای استولی. 


۹ سورة طه (١۲)ء‏ آية ۵. 
الشعر للبعيث او للأخطل. قاله فى بشر بن مروان (انظر شرح الاحياء ۱۰/۲). 


yr 


۲۷ - 


والقول الثانى: انا نفوض آمر معناه الى الله تعالی. ونقول: هو تعالی منزه عن 
الجهة. متعال عن الجسميةء وهو أعلم vale‏ من قوله: «استوى». وهذه طريقة السلامة. 
وهی المنقولة عن سلف الأمة. قال مالك وغيره: «الاستواء معلوم. والكيف مجهول, ‏ 
والسوال ate‏ بدعة». وفى المكان مباحث يطول ذكرهاء ولا يحمل هذا الختصر بسطها. 


(ویرد قولهم «جسم» بقوله تعالی: «لیس کسئله شیی») *. ولو كان جسما 
لكان کل جسم مثلا له» فكانت آمشاله لا تحصى. تعالی الله عن ذلك علوا كبيرا. 
[زالكاقة) قن ليس کم ا ای ایس فتاه | ور او مغل 
fall‏ یلزم منه نفی الثل, كما هو مقرر فى مکانه. 


(فان قیل): نحن لم نقل: جسم كالأجسام» حتی یلزم العشبیه, وافا قلنا: جسم 
لا کالأجسام. فلیس کمثله شيئ. ولا يلزم من کونه جسما على هذه الصورة أن یکون 
تم مثله. (آلیس یقال: شيئ لا كالأشياء). آفیلزم التشبینه من هذا ؟ ولئن لزم منه لزم 
Gas! alll‏ لان الكل قاتلون بانه شين لا کالاشیاه.(فلتا: الشی؛ غبار عن 
الوجود ولا كذلك الجسم). ۱ 
(وعن هذا [۱6/ب] قلنا: ان العدوم لیس بشیی) سواء LST‏ مکنا أم لا. وهو 
اختیار ابی الهذیل. وابی | سین البصری من ااعتزلة. (خلافا للمعتزله) سوی أبى 
الهذیل وابی | سین حيث قالوا : العدوم المکن شيو وذات وحقيقة. وقال بعضهم: 
شيئ ولیس بذات وحقيقة ثابتة متقررة. والله تعالی قادر على ان یجعله جوهرا او 
ا ۱ 


واعلم ان اصحابنا لا ينكرون تسمية العدوم بالشیی تجوزا. كما قال تعالى: oly‏ 
٠‏ زلزلة الساعه شيئ عظیم »۴ Ul,‏ ينكرون كونه حقيقة gl‏ ان حقيقة الشيئية منفية عن 


Ye 


سورة الشروى 6۲۱ ANE‏ 


سورة الحج (۰)۲۲ آية .١‏ 


Yo 


-~TA- 


وهذه المسألة مترتبة على ان الوجود هل هو عين الماهيّة؟ فمن قال به. كالأشعرى 
وأتباعه قال: العدوم ليس بشیی قطعا. واما من لم يقل به فجاز ان يقول: العدوم 
شیئ» وان لا يقول به. ولهذا انقسم من لم يقل به قسمين. ومن قال العدوم ليس بشيئ 
قال: الوجود , وال والشابت. والتصور. والذات. واحقيقة الناط مترادفة. ومن 
قال: العدوم شيئ قال: ان ما عدا الوجود أعم منه, لصدقه على الوجود والعدوم. 
بخلاف الوجود , فانه لا يصدق على العدوم. فعلی هذا كل موجود شيئ وثابت 
وی ررقن كين كين" 

(فان قيل: قال: «خلقت بیدی») '' فدل على ان له تعالى يداً. 1/۱۵1] فدل 
على الجسمية. وكذا قوله تعالى: «يد الله فوق Cee‏ «ولتصنع على عيني » ؛ 
«ويبقى وجه ريك » ". وفى الحديث القدم " 

(قلنا: تأويل اليد والوجه والعين والقدم القدرة)ء اذ فكل أمر معانيها الى الله - 
تعالى على اختلاف القولين السابقين. 

(وقالت العترلة والقدرية: ان الله فى كل مكان لقوله تعالى: «وهو الذى فى 
calla‏ ارال 


قلنا: المراد به نفوذ الوهيته) وأوامره ونواهیه. ووقوع الحوادث على وفق إرادته. 
(ولأنه) أى القول بانه فى كل مكان (يؤدى الى كونه فى أجواف السباع والحشرات). 


(وأما مذهينا) : فهو (انه على العرش علو عظمة لا عل ارتفاع مكان. كما قال 


یت وخ 

.۳۹ آية‎ CY.) ab سورة‎ 

سورة الرحمن )00( آية ۲۷. 

انظر مثلا: صحیح البخاری: توحيد ۰۷ ۲۵؛ ومسلم. جنة ۳۵, ۰۳۷ ۳۸. 


سورة الزخرف (LY)‏ آية 44. . 


~T4q- 


السف المشهور فى شرح عقيدة ا نصوو ٠‏ 


ابو حنيفة رضى الله عنه. نذكره من أعلى لا من أسفل. فلذا قال النبى صلى الله عليه 
وسلم للك الأمة: : «أمؤمنة أنت؟» IL‏ «نعم». فقال: «أين الله؟» فأشارت الى 
السماء. فقال: «انها مؤمنة») وهو حديث متفق على صحته رواه البخارى' '. فقد 
اكتفى منها النبى صلى الله عليه وسلم بذكر علو الله تعالى على خلقه. علو العظمة 
ولا يقال فقد جعلته تعالى فى جهة السماءء واقرها عليه السلام. فالحديث عليكم لا 
لكم. لأنا نقول: لم يقل أحد بانه فى السماء ء. فان الثبتین للجهة زعموه فوق العرش. 
فدل على انه لیس الراد [۱۵/ب] حقيقة WY‏ فتعالى عن قطر يحويه. وكون 
amare‏ وحد يقطعه. وضد يمنعه. كما قال الأستاذ ابو القاسم القشیری: 

یامن تقاصر شکری عن أياديه ' ول كل لسانی عن معاليه 

وجوده لم يزل فُردا بلا شبسم علا عن الوقت ماضيه وآتيه 

لا ده abe!‏ لا قهر يلحقه لا کشف يُظهره لا ستر يخفيه 

اعد و و لاحد یقطصه لا قطر يُحويه 

لا کون يحصره لا عون ينصره وليس فى الوهم معلوم يضاهيه 
ماه ار لکد Say‏ سس تسه 

جُد بالکتیر عل يااعلى: على قوم دعوك, مُعيد الفضل مبدیه" 

1[ فعال العباد! 


(ثم أفعال العباد) كلها نت ها lay‏ + ج ها اف (مخلوقة لله. والاختيار 
ليس ying kt‏ الیهم. , خلافا للقدرية). حيث قالوا: ان العبد خالق أفعال نفسه» وان 
الاختیار ode‏ الیه. والدلیل (لهم) على ذلك قوله تعالی: [دفمن شام ل سق فين 


5 لم نقف على اللفظ فى صحیح البخاری: ؛ اخرجه مسلم (مساجد ۳۳)؛ وابو داود (صلاة VV‏ والنسائ 
(وصايا (A‏ واحمد بن حنبل فى المسند ۱۲۹۱/۲۱ ۰ 20۱/۳ 


5 ذكر المؤلف هذه OLY‏ فى طبقاته. 0/ AN.‏ 


- ۳۰ - 


شاء فليكفر) )“" جعل للعبد مشيئة» ثم قال ليتخير ما شاء ء. لأن ذلك هو معنى «فمن 
شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر». (قلنا: هذا وعید, ليس بتفويض ) . والا كان يلزم أن 
يكون من كفر فقد أتى با أمر بهء معاذا لله. ولو كان قد مُوض اليهم الاختیار لم 
یعاقبهم. وهو تعالى يعاقبهم على القبائح. (لقوله: «أنا أعتدنا للظالمين نارا». وقال 
تعالى: «والله خلقكم وما تعملون»" دل على ان Wheel‏ [1١/أ]‏ مخلوقة له سبحانه 
وتعالی. ۱ ۱ 


(فان قیل: ان كان بخلقه قلم یعذبهم) على ما لم یخلقوه؟ 


(قلنا: لجسي سوا م litte ce‏ 


الاستطاعة) . هذه الدقيقة هى التى بنجو ار ء بها ولا cr ee‏ 


(ثم الاستطاعة مع الفعل, مقرونة بكل جزءه. وقالت القدرية: قبله. وهی 
موجودة للعبد استعملها كيف شاء. قلنا: هذا استغناء عن الله؛ وإنه كفر. 


ثم ان للعبد فعلا حقيقة لا مجازا. وقالت الجبرة: لا فعل له. أو فعله مجاز. 
قلنا: هذا يؤدى الى أسقاط الرجاء والخوف). لأن من لم يفعل كيف يخاف أو يرجو؟ 
(وتوسّط ابو حنيفة وقال: الق فعل al‏ وهو احداث الاستطاعة واستعمال الاستطاعة 
فعل العبد حقيقة). وربما سماه بعض الحنفية اختيارا. وهذا التوسط بين الجبر والاعتزال 
الذى راه ابو حنیفه. وهو رأی جماهير علماء الأمة. وشيخنا الأشعرى رضى الله ate‏ 
يسميه avon‏ لقوله تعال: «لها ما کسبت وعلیها ما اکتسبت » ۰ 


“" 022 سورة الکهف VARINA)‏ 
سورة الصافات (۰)۳۷ AVAL‏ 


سنورة البقرة (۲). آية VAN‏ 


- | ۳ مه 


(ثم الاستطاعة ll‏ تصلح للشر لا صلح [۱۹/ب] للخير عند الأشعرية؛ وهذا 
جبر, لأنها اذا كانت لا تصلح للخير صار مجبورا). قلت: هنا افترق اصحابنا والحنفية 
. افتراقا لا يكاد يتبضح. oY‏ الحنفية كما ترى يقولون: انها صالحة لهماء ولكن العبد 
يصرفها الى ما شاء منها. وعلماؤنا يقولون: انما الذى صرفها الى الطاعة اللهء والعبد 
فاعل لصدور الفعل على يديه Le‏ مشاب بذلك الكسب الذی oad‏ الذى هو واسطة 
بين الجبر والاعتزال. 

انا كام طويل فى مسأ الكسب لا يتحمل هذ الکان. حاصله: ان الخلاف فيه 
بیننا وبين الحنفية لفظی. لذن الزاسظة التی یشبتونها اما أن تکون هی الکسپ الذی 
تشبته نحن, فلا DE‏ بيتنا الا فى اللفظ. GY‏ اسمن تا یب تا اختبارا. 
وإما أن یکون LS‏ أو اعتزالا. والفریقان, اعنی الحنفية والاشعرية, بريئان منهما. Lely‏ 
أن یکون معنی آخر, فلا بد من اظهاره لیبحث عنه. ولأصحابنا مسألة آخری لابد من 
ذکرها هنا. وهی: ان القدرة لا تصلح للضدين: خلافا للمعتزلة. قال غلماؤنا: وهی فرع 
مسألة ان القدرة مع الفعل. فمن قال: القدرة مع الفعل. یلزمه ان یقول: |نها لا تصلح 
للضدین. والا لزمه ان یقول بصحه اجتمام [ 1/۱۷] الضدین. وقد صرحت الحنفية بان 
القدرة مع الفعل كما سبق. ومن لا یقول بذلك کالعتزلة. فانه یقول بذلك. اذ لا یلزم 
الحذور الذکور. وقالت الفلاسفة: ان أريد بالقدرة نفس القوة التی بها فعل الشیی أو : 
ترکه Gt‏ مع العتزلة. وان ارید بها مجسوع ما يتم به الفعل أو الترك فاحق مع 
الأشاعرة. قال: (وعن هذا) أى عن اصل الأشاعرة الذى مهدوه من ان الاستطاعة التى 
لا تصلح لشيئ لا تصلح لضده (جوزوا تكليف ما لا يطاق): وخالفهم الحنفية. والشيخ 
ابو حامد الاسفرایینی. والغزآلی منهم. ۱ 

قال الصنف: (فیرد علیهم بقوله تعالی: «لا يكلف الله نفسا الا وسعها »)۲ 
واعلم ان الأشاعرة یردون هذا الرد بانه لیس محل النزاع. فان مدعاهم جواز تکلیف ما 
لا یطاق, لا وقوعه, والاية انما تدل على عدم الوقوع. 


ry 


سورة البقرة (۰)۲ آية ۲۸١‏ . 


- ]۳ مه 


قال المصنف (فان قيل): لو لم يجز التكليف با لا يطاق (لكان سوال النهى 
فلن all‏ علیه وسلم بقوله «ولا حمانا ما لا ELL‏ لنا يي" TAS‏ کما لو قال: ولا 
تظلمنا). لأنه انما يسأل ما هو مکن. واذا لم يكن جائزا یکون طلب عدمه تجويزاً لوقوع 
ا یعون من الل وني تس لاهن امو ۱ 


(قلنا: سژاله كان على سبیل السخفیف) من الاشیاء التی هی فى الوسم 
والطاقة. (لا على [۱۷/ب]. نفی الطاقة. کقوله تعالی: «ولا تحمل علینا اصرا») '' 
أى شینا نقیلا. ۱ 

ولقائل ان یقول: لا دلیل على هذا التأويل: ولا احتیاج اليه الا بعد ثبوت انه لا 
يجوز التکلیف ها لا یطاق والی الآن لم یثبتوه. 


(ثم العاصی بارادته) سبحانه وتعالی (ومشیئته) . والارادة والمشيئة شيئ واحد. 
(وقضاژه وقدره دون رضاه ومحبته وأمره لقوله تعالى: «ومن يرد أن يضله يجعل 
سور Giles‏ ا al‏ بود ل ماك > Ua‏ ایا أن شا 
اللد»)'* أثبت المشيئة. (فلو کان) الكفر وغيره من العاصی الواقعة من العبد (بمشيئته 
لغلب على مشيئة الله تعالی). وقال تعالی: Von‏ يرضى لعباده الكفر» '* دل على ان 
الكفر لا يرضاه وان آراده. فدل على افتراق الارادة والرضا. وقال بعض علمائنا: ان 
دور له والرضا راا eG‏ وبل غو ال اي امسن رن بت 
واتفق علماء الفريقين على ان «الأمر» غير هذه الأمور. ترادفت ام تباينت. 


(وقالت المعتزلة: لا مشيئة له تعالى لقوله: «وما خلقت الجن والإنس الا 


سورة البقرة CY)‏ آية ۲۸۱. 
سورة البقرة (۲) آية VAN‏ 
سورة الأنعام (CV)‏ آية ۱۲۵. 
سورة الانسان (۰)۷۱ اية ۳۰. . 


سورة الزمر (۰)۳۹ اية ۷. 


لیعبدون»" “أ ما خلقتهم للكفر: فلم يكن مريدا) له WB)‏ : معناه) ما خلقتهم الا 
لآمرهم بالعبادة )» لا لأريدها منهم» وهو [۱۸/] 00 وان لم يرد. (ولا یلزم 
ان الله يريد ظلما للعباد." لأن) ارادته منهم الكفر ليست ظلما لهم. بل هو سبحانه 
عادل فى sles‏ و (معناه لا يريد ان ظلم عباده, ولا کلام فیه. ولا ) يلزم ايضا 
(قولهم: ان من العاصی ما oe‏ بو ی تعالى. كقول النصارى: 
تال ثلائة» " وغيره. (وذلك) أى شتم الله له (سفه) عظیم. تفای ای ده 
(قلنا: انما يكون سفها) وساي ا gl)‏ لو لم يقم دلیل 
براءته). اما اذا كان الدليل على البراءة قائما فلاسفه, بل السفه من الشاتم. واما إن 
لم تعلل أفعال الله فحديث السفه ساقط. (ولا) يرد ايضا (قولهم: لو كان الله (مريدا 
لکان) العبد (مجبورا): لأنه لا يقدر أن يوقع الشيئ على خلاف ارادة الله. فتعين 
وقوع مراد الله» فلا تكون له AGS he‏ یعاقب؟ (قلنا: انه لا يقدر الخروج عن ارادته 
فكذا عن علمه. وذلك لا يكون عذرا). وقد امر اله الخلق أجمعين بالامان. وطلبه منهم: 
مع اخباره بان اكثر الناس ليسوا بمؤمنين. 

فان قيل: ما معنى قوله تعالى: «وما أصابك من سيئة فمن نفسك» "؟ فان 
ظاهره أن السيئة ليست من الله وهو خلاف ما تقولون: ان كل شیئ من الله. 


(قلنا: معناه أن لا يُضيف الشّر الى الله عند الانفراد. مراعاة للادب. كما 
[۱۸/ب] لا يقال: ا خالق ای اس وت تس تفن 


(ثم انه ل الکفر نان ولم تاشر ae‏ وأمر الکافز بالايمان ولم يشأ له 7 


۱ سورة الذاريات CON)‏ آية 0٦‏ . 7 
يشير إلى قرله تعالی «وما alll‏ يريد WB‏ للعباد ». سورة غافر (۶۰)؛ آية ۰۳۱ 
سورة المائدة (6) آية VY‏ ۱ 
سورة النساء (۶) آية ۷۹. 


سورة التساء (۰)۶ آية MA‏ 


- ۳ مت 


ول أراد . اذ لو أراد وشاء لوقع. 

فان قيل: فلم يعاقب على ما یرضی؟ قلنا: علا کے ناش 
والقضاء وجميعٌ صفاته مرضية cal‏ غير أن الفعل الحاصل من العبد قد يكون مرضيا , 
وقد يكون مسخوطا فيعاقب عليه). . 0 
| " والحاصل انه مرضى من:الله» غير مرضى من العبد. ومن الأئمة من فرق بين 
Le Jl, Acca‏ وهو المختار عندنا. 

[إبطالالتوليد] 
۱ (ثم المولّدات مخلوقة لله تعالى). فاذا قدحت زنادا فخرج منه نار» فالله خالق 

تلك النار ومشرجها. واذا خلطت SS‏ بعسل قلنا عنهما سکَنجبین WG‏ النشی له. وافا. 

كان کل من التولید. والولّد مخلوقا لله تعالی. (لأنه عبارة عن ظهور الكمون» استحال 
ol‏ یکون الفعل ظرفا لکمون غیره فیه؛ ولأن العبد لا قدرة له علی الامتناع من الضي 
فى السهم بعد الرمى» ولو كان قادراً لقدر علیه. وقالت القدریة: هذه كلها مخلوقات 
العباد . بخلقهم أسبابّها) . 

[ أجل المقتول] 

[ ۹ (المقتول ميت abl‏ لأنه لو مات بغير أجله يؤدى الى اعجاز الله عن 
ابقاء القتول) الى (abel)‏ ويكون القاتل قد قطع لأجل» وغيّر ما آراد اللهء (أو) 
soe‏ الی (جهل (alll‏ عن معرفة آجله. (وانه کفر). فان من نسب الله الى العجز al‏ 
اجهل كفر. ۱ ۱ 

(وقالت العتزلة) : ميت (بغیر آجله, لوجوب القصاص والدية على القاتل) . 
قالوا: ولو لم يُقتل لعاش الى أجله. قالوا: ولو مات باجله لم يجب على القاتل شيئ» 


- ۳0 55 


. (قلنا: انما وجب) على القاتل قصاص أو دية (لهتكه نهى الله. وهي) أى هذه 
السألة بعینها (مسالة خلق «(Las‏ اقم قال: ان العبد بخلق فعل نفسه زعمه قاطعا 
للأجل؛ ومن قال: ان الله هو الخالق: قال: هذا آجله. وقد استعمل الله القاتل فيه 
Cas‏ روح القتول على یدیه بالأجل الذى ضربه الله تعالى له 


[الرزق الحرام] . 


(ثم الحرام رزق» لأنه يقع على الغذاء أو الملك). Ll,‏ قلنا: انه يقع عليهماء لأن 
الرزق عندنا عبارة عن کل ما قد ينتفع به حي فاندرج فيه الأغنذية, والاشرية, 
اا اا Reins‏ ا نوات فتاه ان اراد ورن 
الخلائق (بعضهم یأکلون جمیع عمرهم الحرام. فمن الحال أن یقال) فى هذا: انه /١9[‏ 
ب] (خرج من الدنیا ولم يأكل رزق الله). والعتزلة یوجبون اللطف على الله فلو خرج 
هذا ولم ررق لخرج ولم یلطف به. وایضا فالله تعالى یقول: «وما من دابة فى الارض 
الا على الله “Ac a5,‏ فاذا كان عليه رزقها. والفرض انها لم تأكل الا حراماء دل انه 
رزف. ْ 

(وقالت العتزلة: ارام لیس برزق, حملا للرزق على الملك). لان الرزق عند 
کثیر منهم هو الملك» سواء انتفع به ام لا. وقال بعضهم: كل ملك یتصور الانتفاع به 
من مالکه. واتفقوا على انه لا یکون الا حلالا. لهذا (قلنا: لا وجه الى الحمل عليه 
لأن من الخلائق ما لا Why OWLS walk‏ رازقها؛ لقوله تعالی: «وما من دابة فى 
الارض الا على الله رزقها Me‏ والحمل على الملك يدى الى انكار هذه الآية). وقد فر 
بعض المعتزلة من ایراد لابه عليه. ففسر الرزق بانه كل ما للحي الانتفاع به ولا يجوز 


LA 


1 ul (NN) سورة شود‎ 


£^ 


سورة هود (١١)ء‏ آية 5. 


~۳ 7 - 


منعه منه. (وهذا) أعنى الكلام فى ان الحرام هل هو رزق (من قبيل) مسألة خلق 
الأفعال ايضا. لأن عندهم يقدر العبد على أن يأكل رزق الغير. وعندنا لا قدرة له على 
ذلك. وما يأكل فهو رزقه الذى كتبه الله له. ثم يعاقب عليه ان كان من غير حلة, ولا 
یعاقب ان كان من حلة. ۱ 


[ رعاية الأصلح] 


(ثم الأصلح على العباد لیس بواجب 1 1/۲۰] على الله: «انما فلى لهم لیزدادوا 
(che‏ " ای نرخی لهم فى العمر فیستمتعوا ویتفکهوا فى العاصی. (والاملاء لزيادة 
الإثم لیس بصلاح. بل لو فعل) بهم الاصلح (یکون محسنا متفضلاً) لا آتيا بالواجب. 
(ولانه لو وجب عليه لبطل قوله تعالی: «ذو الفضل العظیم » ) 9 ولأن القول بالوجوب 
دون الوجب محال. والوجب لیس غير الله لامتناع أن یکون لغیره عليه حکم وتسلط. 
ولا يكن أن یکون هو الوجب على نفسه؛ لأن الرء لا بوجب على نفسه. ولأن العقول 
من کون الشیی واجبا على الواحد hal‏ ترکه ضررً و ذمان وت ذلاه من الله تعالی 
محال. ۱ 


(وقالت العتزلة: یجب) على الله تعالی رعاية الاصلح: من اخلق, والتکلیف. 
واللطف والرزق. وایصال الشواب الى المطيع والعقاب الى الفاسق. قالوا: (وقد فعل 
بکل عبد غاية ما فى مقدوره من کفر وايمان. اذ لو لم یفعل لصار ظالا أو بخیلا). 
قلنا: هذا باطل» بل ان فعل كان فضلا وإن لم يفعل كان عدلا. والمسألة فرع مسألة 
التحسين والتقبيح. 

وبحكى ان الشيخ أبا الحسن الأشعري BU‏ أبا على الجبائئ فيهاء وقال له: ايها 
الشیخ. ما تقول فى مؤمن وكافر وصبي حضروا يوم القيامة؟ فقال أبو على: المؤمن من 
tie 0‏ الا (۳). آية NVA‏ 


سورة البقرة CY)‏ آية ۱۰۵. 


6١ 


بدا ۳ 


السک المشهور قى شرح عقيدة ابى gia‏ 


أهل الدرجات, [ ١‏ ؟/ب] و الكافر من أهل الهلکات والصبى من أهل النجاة. فقال: 
فلو قال الصبى: يارب لم لا أخُرتنى الى أن abl‏ فأعمل أعمالا صالحة أصير بها 5 
fal‏ الدرجات. كما فعلت بهذا المؤمن؟ قال أبو علي: يقول له الله: علمت أن هذا هو 
الأصلح لك وأنى لو أبقيتك الى أن تبلغ كفرت وصرت من أهل الهلكات. فقال له 
الشيخ أبو الحسن: فحينئذ يقول الكافر: يارب فلم لا راعيت مصلحتى أنا؟ فانقطع أبو 


على وبهت. 


(ثم الفقه فى الدین؛ وهو التوحید» آفضل من الفقه فى العلمء , وهو الشرائع, 
وعن هذا قالوا : «طلب العلم فريضة» " أى (JLT phe‏ حال المرء فى نفسه. (وهو 
" أحكا م الإهان) . | 


[ تعریف الايمان] ‏ 

[ثم الإيمان هو الاقرار باللسان والتصديق بالجنان. فان لم یقر باللسان مع 
الامکان) امکان التلفظ (لا یکون مژمنا.. کما) أنه (اذا أقر) بلسانه (ولم يصدق) 
بقلبه لا يكون مؤمنا. اا 5 


(وعند الكرامية) ان الإيمان هو (الاقرار باللسان لا غيرء لقوله عليه السلام: 
«أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله الا الله») وهو حديث متفق على صحته ”. 


(قلنا): قول الكرامية هذا (باطل لقوله تعالی: Ju,‏ من بأفواههم ولم تومن 
قلوبهم»" ' وعلى قولهم المنافقون مومنون)؛ لأنهم مقرون بألسنتهم على ما Ju‏ تعالى : 
EG lily‏ [1؟/1] المنَافقُونَ JG‏ تشهد نك لرسول الله» ' " (وهذا ضعیف) » ولم يقل 
ابن ماجه. مقدمة ۱۷ Re‏ ارت فاوخ وطلب العلم»: 
انظر ضحیح البخارى, ان ۰۱۷ ومسلم. ايان PHY‏ 
سورة المائدة (۵) ٠‏ آية ۶۱. 


۱ سوره 5 النافقون ۰۱۳ آية ١‏ 


کت 


السة المشهو , فى شوح عقيدة ابى > و 


به أحد؛ بل النافقون GS‏ فى الدرك الأسفل من انار بنص القرآن. (وقال الشافعى 
رضی الله عنه) فيما نقله عنه بعضهم: (الإيمان هو الإقرار والتصديق ا 
الصالحة). وهو رأى السلف والمحدثين (لقوله تعالى: «وما كان الله ليضيع لانْکم») " 
أى صلاتكم. سَمّي الصلاة إيمانا. (قلنا: هذا) القول IL)‏ بقوله تعالى: «ومن يؤمن 
بالله ریعمل صالحا» سما: مؤمنا بدون العمل ولأن العطوف غير المعطوف عليه) ؛ 
a‏ عط عا الصالح على الایان بالله, فدل على تغايرهماء وهو الدعی (والراد من 
الآية) التی أوردها السلف» وهی قوله تعالى: «وما کان اللهُ (La Qed‏ 
ا , حملا bal‏ على حقیقته. (والأعمال لو كانت من الإيمان لا جاز النسح) ؛ 
لأن الامان لا ینسخ. , لكنه. يجوز النسخ فيهاء , کالقصر فى السفر. ولقائل أن یقول: لا 


نسلم ا يجوز النسخ فى الإيمان الذى هو وراء الشهادتن. 


[الايمان والاسلام] 


(ثم الايمان والاسلام (tol,‏ أى لفظان مترادفان واسمان لسمی واحد (عند 

" بعضهم. لقوله تعالى: ریق اسلا یقن بل Cele‏ ' والإيمان مقبول. 
فلو لم يكن هو الاسلام لدلّت الآية على أنه لا يقبل , [۲۱/ب] وود ۱ 
متفاران. لول تعلی: «قالت الاعراب مت دين ولكن قُولُوا: Oe‏ 
بخلاف ما م ا میت jane‏ عليه اسلا جیه زا زما Fy!‏ 2 


فقال كذأ؛ دما الإسلام؟» فقال كذا ". وهو نص صريح فى التغاير. (الا أن الأصح ما 


سورة البقرة (۰)۲ آية ۰۱۶۳ 
سورة التغاین Adal CVE)‏ 
سورة آل عمران (۰)۳ آية ۸۵. 

سورة الحجرات )£4( آية ٠٤‏ . 


حديث جيريل» رواه ابو هريرة وعبد الله بن عمر رضى الله عنهم» , فقال فيه النبى صلى الله عليه وسلم: 
«الایان أن تزمن UL‏ وملانکته, وبلقائه, ورسله, .وتؤمن بالبعث». وقال Lead‏ «الاسلام أن تعبد الله 


۳ 


كاله او فر pea Ul‏ یت E‏ تخالل اا کیش واه الد : 
لقوله تعالى: «أ Gad‏ شرح الله صدره للإسلام»' '؛ (والإيا معرفته aad SUL‏ ومحله 
القلب) . لقوله تعالى: «ولّما ow‏ الایمان فى قلوبکُم»" وقوله تعالى: «ولكن الله 
خبب SCI!‏ الایمان یه فى Whi‏ ؛ (والمعرفة معرفة الله بصفاته. ومحلها 

الفؤاد : وهو داخل القلب؛ والتوحید معرفة الله بالوحدانية» ومحله السر وهو داخل 
الفؤاد. وهذا معنی قوله تعالی: Seay‏ وره كمشكاة) فيها مصباح. ألمصْبَاح فى 
لاحت الجا ای )0 Viele sis‏ 
متغایرة. فاذا اجتمعت صارت دینا). ۱ 


قلت: وه لذى قاله ینوی ۳۳1 وهی طريقة صوفية' وحظ 
وأنت ترى - صاحب هذه ۳۹ 55 أن JG vet‏ له یر متصور ae es‏ 


(وان قال) الرء: Yo)‏ آدری أفرض علي الصلوات a al‏ أو قال: «لا أعرف 
الكافر», أو Yy‏ أدرى أين مصيره ؟ » يكفر. 


[ إيمان المقلد] 


(ومن اقر بكلمة الإسلام فى أرض الترك) أو غيرها من الأراضى البعيدة عن 
شعار الشرع» (ولم يعلم شيئا من الشرائع» ولم يف بشيئ منها فإنه مومن) , لأنا د 


وتقيم الصلاة. وتؤدى الزكاة الفروضة. وتصوم رمضان» (انظر صحیح البخاری. امعان ۳۷ واللفظ ta)‏ 
ومسلم. ايمان ۱). 

سورة الزمر CPA)‏ آية ۲۲. 

سورة احجرات )£4( اية ۱۶. 

سورة الحجرات )£4( آية ۷. 

oul (Vt) سورة الثور‎ 


قلنا: إن الإيمان هو الاعتقاد والإقرارء وهذا قد اعتقد وأقر (فهذا يدل على صحة إيان 
القلد. خلافا للمعتزلة والأشعرية. وما قالوا يؤدى الى تفويت حکم الله تعالى فى 
لرسالة, لأن التقليد لو لم يصح لا يفيد الغرض) وهو التبليغ الى ی 

واعلم ان الخلاف بين الاشعرية والحنفية فى إيمان المقلد لفظى, وقد صرح May‏ 
الحبّازى من الحنفية فى كتاب «الهادی» وغیره. وهو حق. فان الأشعرى لم يرد أنه من 
لا يعرف الله بالدليل المركّب من مقدمات ونتانج على مصطلح المتكلمين [؟؟/ب] 
٠‏ يكون كافراء وافا أراد أنه لا بد من ذلك على Bled!‏ وهو حاصل لكل عامّى: ولله 
انيت تایه اذا تروى فى ةف أن له صانعا درا ثم هذا على تقدير أن يصح 
عن الأشعرى أن gil‏ المقلد لا يصح. وقد قال الأستاذ أبو القاسم القشیری: إنه لا يصح 
عنه. ومذهيناء وهو الذى يصح عن الأشعرى وجمهور العلماء, أن العامى ناج والكافر 
هالك. والعالم فائرٌ. فإذن العامی مزمن. (الا أن درجة الاستدلال أعلى منهء لأن إيمانه) 
أى ایا الستدل (آنور. كما قال عليه السلام: «لو وژن إيمان أبى بكر مع إيمان جمیع 
الخلائق لرجح»" يعنى من جهة النور لا من جهة الزيادة والنقصان؛ لأن الإقرار 
والتصديق لا بحتملان زيادة. ۱ 


[خلق الايمان] 


ناذا كان الإيمان هو SL SY!‏ والتصديق يكون GLY‏ مخلوقا. وقال بعضهم: ليس 
مخلوق. لأنه حصل بتوفيق الله وهو) أى توفيق الله تعالی (ليس بمخلوق. قلنا: بلي) , 
التوفیق ليس بمخلوق كما قلتم, (ولكن بهذا لا يصير فعل العبد) وهو الإقرار 
والتصديق اللذان هما الإيمان (فعل الله) الذى هو التوفيق. (فبقي) الإيمان (مخلوقا. 
کالصوم والصلاة) وغیرهما من آفعال العبد. واحاصل أن التوفيق ليس بمخلوق, وهو 
فعل الله؛ والتوفق, وهو الانفعال» مخلوق [ ۲1/۲۳ وهو فعل العبد. والإيمان هو 
الثانی لا الأول. والأول توفیق له. 


5 انظر کشف اقا ء ۰۲۳۶/۲ رراه إسحاق بن راهوية والبیهقی فى الشعب بسند صحیح. . 


- | 2 مه 


[ نور الايمان] 


۱ ثم الإيمان ينتشر نوره فى جميع الاعضاء. ثم اذا قطع عضو منه يذهب الإيمان 
الى القلب لأنه) gl‏ الایان إلا یتعجزا) ی لا یتبخض فیکون منه جزء فی مکان وجزء 
pls‏ ۱ 
(فإن قيل: اذا مات) المؤمن (أين يذهب) إيانه (مع روحه أو مع بدنه؟) 
(قلنا: لا بهذا ولا بذاك. لكن بالعنی الذى صار العبد أهاد (lo‏ 
فان قیل: ای شهی لاه gill‏ 
(قلنا: هو نور الله خفية). 
(فإن قیل: أين تذهب سائر أعماله؟) ۱ 
(قلنا؛ يتصل بثواب الله أو بعقابه) yl‏ أو معصيتها. 
(فان قیل: Gh‏ شیئ يعرف الله تعالى؟) 
(قلنا: “كال معطو ا بل المذهب) وهو رأى الشيخ الأشعرى ا 
Ae‏ ن «فَهُوَ علي ور من ربه») " ولم يقل «من عقله». 
[الايمان حال البأس] 


(ثم gle!‏ البأس) أى احاصل عند البأس وقت الغرغرة ومشاهدة الأهوال والآيات 
[غير مقبول, ask‏ یمن بالغیب) a Lely‏ ی > فلا ینفعه. لقوله تعالی: 


3s ‘LS 


aby‏ للمتقين cell‏ يؤمنون یالغیب»*" 


11 


سورة الزمر (8")؛ آية ۲۲. 


شوه البقرة :ا ۲ 


-Sf- 


[الاستثناء فى الإيمان] 

(ثم الاستثناء فى الايمان بي یتنا وبين الشكاكية) . فالحنفية يقولون: يقول الانسان 
[۲۳/ب] Gly‏ مومن» ولا یستشنی. وغیرهم یستثنی فیقول: ly‏ مومن ان ها 
الله». وهو رأى جمهور السلف. واحتفية یسمونهم الشکاكية, ثم یقولون: (فيرد 
عليهم بقول السحرة) سحرة فرعون: «آمنا برب هارون ومَوسی»": (ولم یستخئوا: 
وبقوله تعصالی: « آولئك هم المومنون حقأ») . ولم يستثن. (ولأن الإيمان Le‏ 
فالاستثناء ببطله). 


ولقائل أن یقول على الأول: نحن لا نوجب الاستثناء وافا نجوزه. وعلی الشانی: 
أن ذلك من کلام الله وهو عالم ELLE‏ فلا معنی لاستخنائه. وعلی الثالث أنه یظهر 
بظلانه بفهم المراد من الاستثناء عند من يستشنى» فانه لا يريد ابطال الأول ولا التردد 
بالإجماع» ولو تردد كفر بالإجماع (فإن قيل: استثنى الى صلق الله عليه وسلم فى 
الوت بقوله: «فإنًا لاحقون بكم ان شاء الله»): روى مسلم فى صحيحه أن رسول الله 
- صلى الله عليه وسلم خرج الى المقبرة فقال: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين Gly‏ ان 
از ی تغنى عليه السلام فى الموت (مع أنه متحقق. ) 

(قلنا: ما استث ستثنی فى الوت. بل فى اللحوق بوتی تلك المقبرة؛ ولأنه لا يجوز أن 
يقال: هذا رجل ان شاء الله.) 


٠‏ ولقائل أن يقول [1/۲۶]: قوله عليه السلام Gly»‏ ان شاء الله بكم لاحقون». 
معناه «لاحقون فى الوت» وذلك یقینی؛ سواء أراد أهل القبرة فقط. pl‏ أرادهم وأراد 
غيرهم» فلا وجه لقولكم: ably‏ اللحوق موتى تلك القبرة». وقولكم Yo‏ يجوز أن 

یقال: هذا رجل ان شا ء الله»؟ 


OE 5 ¢ 


55 


سورة الأنفال (۸), آية ٠  .4‏ 
= انظر صحيح مسلمء طهارة ۳۹. 


2 ۵ 


نقول: tbe‏ الرجولية لا يكن أن تتبدل. والإيمان يمكن. والعياذ بالله. أن يتبدل, 
والحاصل Ul‏ لا نقول: یستخنی من ا ميقن الا للتبرك؛ كما فى: «وانًا بكم 
لاحقون». وقت الخاقة مشكوك لا متیقّن. والاستثناء منصرف اليها. وبهذا يضح Gl‏ 
لا ننازع فى المتيقّنات الا فى جواز الاستثناء تبركاء لا لبطلان الستثنی منه ولا CLAY‏ 
gli)‏ قيل) للحنفية: (دخول المسجد متيقن بإخبار الله. ومع ذلك استغتي) بقول 


وم 2 ۷۱ 


الله: (Edy‏ السجد الحرام إن شا ء الله آمنین» : 

re‏ وقالوا: ( قلنا: المراد ب «إن شا ء الله) « اذ شا ء (add‏ › أو تقول: : الاستثناء 
فكذل عو ننس Gey‏ أى على قوله « امنين». 

ولقائل أن يقول: وضع «oly‏ موضع «إذ» لا دليل عليه وما قلتم من عود 


الاستثناء الى قوله pee‏ فان الله يعلم هل يدخلون آمنین أولاء وقد قال 
« إن شا ء الله ». 


5 فاحاصل all‏ استخنی مم علمه [4؟/ب] بالحال. 
٠‏ ثم قالت الحنفية: (فان قيل: انما بجر ین للخاقة). 
(قلنا: هذا واجب عندنا. ولا كلام فيه؛ وافا الكلام فى الإيمان). 
وبهذا يتضح أن الخلاف فى مسألة الاستثناء فى الإيمان لفظى. (والذى روى عن 
ابن مسعود) وعن الصحابة (من الجواز) جواز الاستثناء (محمول على الخاتمة أو كان 
زلة منه فرجع). والحق أنه محمول على HELI‏ وأنه لا خلاف فى المعنى. 
وأعلم أن المتقول عن الأستاذ أبى منصور الماتريدى. رحمه الله. أنه يوافق 
il (LA) rail es 0‏ ۳ 


-~ ts - 


الشاعرة فى الاستثناء فى الأيمان ويخالف الحنفية. وقد صرح صاحب هذه العقيدة 
بموافقة الحنفية. وهذا أيضا يدل على أنها ليست من كلام أبى منصور. 
[السعادةوالشقاوة] 


(ثم السعادة تعبدل بالشقاوة, ركذا على العکس) عند احنفية. (خلاضا 
للأشعرية) . حیث قالوا: السعید من كتب فى الأزل سعیدا ولا یتبدل. والشقی من كُتب 
عند الله شقيا ولا یتبدل. (وعن هذا قالوا: إن آبا بكر وعمر کانا مومئین فى حال 
شجودهما للصنم). كذا نقل صاحب هذه العقيدة. ونحن» معاشر الأشعرية, لم نقل 
بذلك. وان الذى نص عليه شيخنا ابو الحسن رضى الله عنه أن أبا بكر لم يزل بعين 
الرضا من الله عز وجل. أى أنه بحاله غير مغضوب فيها عليه لعلم الله [۲۵/] بأنه 
سيؤمن ويصير من خلاصة الأبار. وهذا كما أنه اذا تلبس عبدك بعصيانك؛ وأنت تعلم 
أنه نهد الى طاعتك ویصیر من أخصائك. فانه فى حالة عصيانه لك بعين الرضا 
منك. ولا تنقم عليه فعله. ذلك لعملك با يؤول اليه حاله. فافهم دقائق کلام شيخ 
الجماعة ومقتدى الطوائف أبى الحسن, كرم الله وجهه. 

ثم قال صاحب هذه العقيدة: (فیرد عليهم) be cel‏ الاشعرية (بقوله تعالى: . 
«قل LAT GU‏ إِن ینتهوا یغقر لهم» ۲ فلو كان مؤمنا COW‏ فائدةٌ الغفران. وكذا ‏ 
سحن اللا يشاء ويقبت»" ", أى يحو العاصي ویثبت ت التوية) . 


(فان 17 التبدل بدا ء على الله). 

(قلنا: الکتوب فى اللوح صفة العبد, واما قضاء الله فلا يتغير). 

وهنا يتبين لك أن الخلاف فى مسألة السعادة والشقاوة أيضا لفظی, لأن المراد 
بالسعيد عند أبى الحسن من ختم له بالخير, وبالشقى مقابله. ولن ينفع من ختم له 


نف 


YAGI (A) سررة الأنفال‎ 


. Yr 


. سورة الرعد (VM)‏ آية 9". 


~ ۶ 0 


بالسوء يقدم قناطير من إيمان وينفع من ختم له بالخير يقدم مشقال حبة من خردل من 
إيمان. ولا خلاف فى ذلك كله فى المعنى. والأحاديث كلها تعضد أبا الحسن. وقد صح 
فى حديث الصادق الصدوق صلى الله عليه وسلم: «ان الرجل يعمل بعمل أهل الجنة 
فيما يبدو للناس»*" [۲۵/ب] الحديث» وهو من أوضح براهين أبى الحسن. 


[الامر بالعروف والنهى عن المنكر] 


(ثم الامر) بالمعروف (والنهي) عن النکر (مرتفعان فى هذا الزمان). لانه لا 
على وجه الحسبة. ولهذا لا يجوز أن يخرج على السلطان الجائز بالسيف لما فيه من 
فساد سفك الدماء. فانه اذا خرج عليه لزم سفك الدماء وهى مفسدة أعظم من الجور. 
تعن ات ندفع أعظم المفسدتين بأخفهما. وقول الصنف: «ان الأمر والنهى مرتفعان» 
مدخول, بل ذلك من فروض الكفايات التى لم ترتفع عند جماهير المسلمين: 


(ثم با رتكاب الكبيرة لا یکفر. وقالت الخوارج والمعتزلة يكفرء اذا مات بلا توبة 
sy‏ فى الا لب وهی قوله تعالى: «ومن JAE‏ مؤمناً متعمداً | نجراوه جهنم ۱ 
خَالداً فيها » 


(قلنا: المراد به استحلال القتل, بالنقل؛ أو يراد به) أى بالخلود (طول الزمان)ء 
لا أن القاتل مخلد أبدا دائماء دواما لا انتهاء له. (وكذا المراد من) الحديث الذى رواه 
الطبرانى عن جعفر الفریابی. عن محمد بن أبى داود الابیاری, عن هاشم ابن القاسم. 
عن أبى جعفر الرازى, عن أنس رفعه من (قوله عليه السلام: ومن ترك الصلاة متعمدا 
فقد کفر »)۲ ol‏ جهارا مستحلاً للترك, Mole‏ للفرضية› لا مجرد الترك› أو انه يعامل 
a‏ انظر صحیح البخارى, جهاد ۰۷۷ ومسلم ايمان ۰۱۷۹ قدر ۱۲ . 
سورة النساء (۰)۶ آية AY‏ ۱ 
انظر مجمع الزوائد ۲۹۵/۱ تیه ا , قال الهيثمى: ا 


=e a pee 


معاملةً الکفار. اذ هو مقتول مراق الدم بمجرد تركها تکاسلا. [1/۲۹] عند الشافعى 
ومالك رضی الله عنهما. ۱ ۱ 


واعلم ان هذا الحديث غريب أو منکر من هذا الوجه, ولکن معناه محفوظ. فروی 
الطبرانی عن يحيي بن ایوب, سعيد بن أبى مریم. ٠‏ عن نافع بن يزيد عن سيار بن عبد 
الرحمن: عن يزيد بن ۰ عن مسلمة بن شريح. ٠‏ عن,عبادةبن الصامت قال: 
آوصانا رسول الله صلی الله عليه وسلم بسبع خلال قال: Vy‏ تشرکوا UL‏ شیثا. وان 
قطعتم أو حرقتم أو صلبتم. ولا تترکوا لصلاة دين فمن ترکها فقد خرج من 
اللو وكا see coal‏ خط وال ن اسر غا اراس اقطابا 
کلها. ولا تفروا من الوت أو القتل وان کنتم فیه. ولا تعص والديك. وان آمراك أن 
تخرج من Lawl‏ كلها فاخرج. ولاتضع عصاك عن أهلك وأخشهم.»" وهذا حدیث 
صحیح اسناده. وقد آخرجه شيخ الاسلام تقی الدين بن دقیق العید فى «الالام». وفی 
حدیث Gal‏ الدرداء: « آأوصانی رسول all‏ صلی UI‏ علیه وسم بسبع: لا تشرك بالله وإن 
ا تترك صلاة مكتوبة متعمداء فمن ترکها.فقد برئت منه الذمة» 
ولاتشرب atl‏ فانها مفتاح كل شرء ably‏ والديك؛ وان أمراك أن تخرج من دنياك 
ليميا ولا تنازع الأمر أهله, وان رأيت [۲۹/ب) أنك أنت أنت» ولا تقر من 
ا ا شان ام ead‏ ترفع عنهم العصا. 
وأخفهم فى الله عز وجل. » تفرد به راشد الحجازى وهو صالح الحديث, قال: حدثنا شهر 
بن حوشب. وهو ثقة متکلم فیه, عن أم الدرداء عن أبى الدرداء. وفی حدیث ol‏ أيمن 
قالت: «أوصى رسول الله صلى الله عليه وسلم بعض أهله: : لا تشرك بالله شيئًا وان 
عذبت وحرقت. وأطع والديك. وان أمراك أن تخرج من كل شيئ هو لك فاخرج منه, لا 
تترك الصلاة عمدا فانه من ترك الصلاة عمدا فقد برئت منه ذمة الله اياك والخمر 


ترجمه. 


انظر كنز العمال 46/١5‏ ؛ رواه الطبرانى فى الكبير وانظر ایض ٩-۹‏ رفحل ع بعاد فى مسبند 
احمد بن حثيل ۲۳۸/۵. 


vy 


- لا و بت 


فانها مفتاح كل شر اياك وا معصية فانها یسخط الله لا تفر يوم الزحف وإن أضاب 
الناس bls pe‏ لا تنازع LY‏ أهله وان رأيت gal Sl‏ من طولك على اهل thin‏ 
ولا ترفع عصاك عنهم أخفهم فى الله عز وجل» رواه أبو مسهر الغسانى محدث أهل 
الشام فى نسخته عن سعيد بن عبد العزیز, عن مکحول. عن أم ین وفيه انقطاع 
بينها وبين مكحول. 

203 وروى الإمام أحمد بن حنبل فى مسنده عن يزيد بن هرون أنا محمد بن أسحق 
عن مكحول أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال للفضل بن العباس: وهو يعظه: «لا 
55 تشرك بالله وان قتلت أو حرقت. .ولا aan sal‏ د , فمن تركها متعمدا فقد 
[/1؟/1] برئت منه ذمة الله». 


رخدت الى رخالل فال تال رسول اه صلی all‏ علیه وسلم 
لجو Ha er a‏ اح و ني ادر ريص تيع الى مكهول عن اب 
ذرء ولكن مكحول لم يدرك ae ul‏ 

قلت: فلا ريب عندنا فى صحة هذا ا Silla‏ 

كلها. ولكن ليس فيه أن تارك الصلاة يُكفرء وافا تبرأ منه الذمة. ومعنى ذلك عندناء 
والله أعلمء أنه یقتل بهاء فلا يكون عندنا ذمة. يدل عليه ما رواه البخارى من حديث 
حميد عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال, قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
«أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا اله الا الله فاذا قالوها وصلوا صلاتنا 
واستقبلوا nd‏ وأكلوا ذبيحتنا فقد حرمت علينا دماؤهم وأموالهم الا بحقها وحسابهم : 
على alll‏ ظ 

gl‏ قلت: نی صحیح مسلم من حدیث حسان, سمعت البی صلی الله te‏ وبا 
يقول: «بين الرجل وبين الشرك والكفر ترك الصلاة». وفى مسند الإمام آحمد بن حنبل: 


1 انظر للأحاديث الواردة فى تارك ااصلاة: مجمع الزوائد للهيثمى: ١روة؟؛‏ صحيح مسلم؛ ايمان ۶ سان 
أبى داود» سنة ۰۱۵ سان الترمذی, ایان» 4: مسند احمد بن حنبل ۳۷۰/۳ سان الدارمی» صلاة ۲۹. 


سنن النسائ» تحريم ۱. ايمان ۰٩‏ ۱۵؛ سان أبى داود. جهاد ۹۵؛ سنن الترمذی: ايان ۲. 
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«ليس بين العبد والكفر الا ترك الصلاة». وفى مسند الإمام أحمد بن حنبل: «ليس 
بين العبد والکفر الا ترك الصلاة». وفی الترمذی, والنسائی, وأبی داود . وابن ماجة 
من حدیث بريدة بن الحصيب قال قال رسول الله ضلی الله عليه وسلم: «العهد الذی 
بیننا وبينهم الصلاةً. فمن ترکها فقد کفر ». [۲۷/ب] وصححه الترمذی. وفی صحیح 
ابن حبان من حديث بريدة مرفوعا: «بكروا بالصلاة فى يوم الغیم. فمن ترك الصلاة 
فقد کف eg‏ ون ps‏ مالك ومستد we yaa Sl‏ وستق السائى: ومسعدرك 
ااکم من حدیث مخجن الدیلسی. all‏ کان فى مجلس مع النیی صلی الله علیه وسلم. 
LAL Gil‏ فقام رسول الله عليه وسلم فصلی. ثم رجع ومحجن فى مجلسه. فقال له 
رسول الله صلی الله عليه وسلم: Lay‏ منعك أن تصلی معنا؟ الست برجل مسلم؟» 
الحديث. وفی مسند احمد من حدیث عبدالله بن عمرو عن النبی صلی الله عليه وسلم 
أنه ذکر الصلاة يوما فقال: «من لم يحافظ علیها لم يكن له نور ولا LA‏ وکان مع 
فرعون وقارون وآبی بن خلف ». وفی حدیث بقية» ولکنه غير محتج به اذا عنعن عن 
الأوزاعى» عن عمرو بن سعد» عن يزيد الرقاشی. عن أنس سمع النبي صلی الله عليه 
"وسلم یقول: ou‏ العبد :وبين الشرك ترك :الضلاة: فاذا تركها فقد أشرك) ويزيد 
الرقاشی ضعیف *. والأحاديث فى هذا الباب كثيرة قلت: فى الکلام علیها طول ولابد . 
من حملها على ما ذکرناه جمعا بینها وبين ما يدل على أن تارکها تكاسلا غير کافر. 
وفی كل حدیث بفرده ارشاد الى ما ذکرناه عند التأمل» ولا یحتمل هذا [1/۲۸] 
الختصر استیعاب الکلام على ترك الصلاة, وهی من عظائم مسائل الفقه. وحظ هذا 
لعلم ان الكبائر لا یلزم منها ٠ AS‏ لما ذکرناه؛ (ولأنه لو کفر) بارتکاب الكبيرة الما مر 
بتبین شهادة الفاسق) بقوله تعالی: «إن جاء كم فاسق بنبا تبواج " فلو کان الفاسق 

a‏ ردت شهادته ولم یتبین calle‏ (أو لامر باسترجاع ماعز الإسلام) '* يعنى لو كان 


سنن ابن ماجةء إقامة ۷۷. 
I O E‏ نی البی ضلى الل عليه ولم قارف با خا 


A\ 
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من فعل الكبيرة زال إيمانه كان ماعز زال إيمانه بارتكاب الزنا. ولو زال لأمره النبى 
صلی الله عليه وسلم بأن یرجع الى الاسلام. لکنه لم يأمنره؛ فدل أن إيمانه باق oly‏ 
اقترف الكبيرة. 

(وقالت الرجنة: الکباثر لا تضر مع الإيمان شيئا لقول الشارع). 


(قلنا: قول الشارع» لا يضر مع gle‏ شيء». أى-الإيمان لا یرتفع بالکبیرة). 
قلت: الذى قال «لا يضر مع الامان شيء» هو عبدالله بن مسعود , ولا بحفظ ذلك 
مرفوعا الى النبی صلی الله عليه وسلم؛ (ولأنه) أى القول بأن معاصی المؤمن لا تضره 
(يوجب اسقاط الخوف)., لأنْ العيد اذا عرف ان العاصی لا تضره مع الإيمان فمم Slag‏ 


ویخشی. . 
[ أحوال الآخرة] ۱ 
(ثم عذاب القبر حق عندناء خلافا للمعتزلة والجهمية. فانهم) ينكرونه [۲۸/ 
fo‏ و (یقولون: نرى ونشاهد انّ call‏ لا يتألم بايلامنا فى الشاهد, وكذا فى الغائب). 
قالوا: ولو وضعت شعرة على بطن الميت وتركت زمانا لما تزحزت. فلو كان يتحرك . 
لعذاب أو غيره لتغيرت عن مكانها. (وعن هذا انكروا تسبیح الجمادات. والميزان, 
والصراط, وخروج اهل الإيمان من النار. والمعراج. فنقول: العقل عاجز) عن ادراك هذه 
الأشياء بمجرده (قال عليه السلام «تفكروا فى خلق الله ولا تفكروا فى الخالق» يعنى 
٠‏ لضعف عقولكم). قلت هذا الحديث لا يحفظ رفعه الى النبي صلى الله عليه وسلم. و 
انما هو من كلام ابن عباس رضى الله عنهما. كذا رواه الحافظ أبو القاسم اللالكائى 
وغيره”. واذا كانت العقول ضعيفة فلا ينبغى للمرء أن يبادر الى انكار ما يتوقف 
عقله فى ادراكه. وانتم. معاشر المعتزلة واهمية. اذا قصرت عقولكم عن ادراك هذه ' 
0000 فى الاصابة لابن حجر العسقلانی ۲۳ واسد الغابة لابن الأئير ۸/۵. انظر أيضا صحيح البخارى, 


حدود ۸ صحیح مسلم. حدود ۷ ۱ ۰۲۰ ۲۲ ۰.۲۲ 
كشف الخفاء ۳۷۲-۳۷۱/۱ . 


AY 


الأشياء فلا تنكروهاء وصدقوا الأخبار الصادقة الواردة فيها (والدليل عليه) أى على 
اثبات عذاب القبر (قوله تعالى «سنعذبهم مرتين»“" أى مرة فى القبر ومرة فى القيامة. 
وكذا «عذابا دون ذلك»)”” أى عذاب القبر (وكذا «ولنذيقنهم من العذاب الأدنى دون 
العذاب gl SN‏ ولنذيقنهم. (عذاب اقبر). 1 وهو الأدني. فهذا ما يدل 
على اثبات عذاب القبر. وفى الحديث الصحيح الاستعاذة منه" وهو نص فى اثباته. 


(وکذا «وان من شي - الا س 0ن أى ما من شي ء ال يسبح. و« آن » 
نات افيه فس «ley‏ كما gee‏ قوله تعالی «إن امهاتهم ال اللاتی Oly» pegs‏ 
منک ال واردها » " «إن أردنا الا الحسني»''. «إن يدعون من دونه الا اناثا »۰ «إن ' 
يقولون الا CLAS‏ فدل على تسبيح الجمادات. وثبت تسبيح الحصى فى كف المصطفى 
صلى الله عليه وسل“ وقد اتفق الناس على تسبيح العالم كله بلسان الحال. 

وفى كل شيء له آية Jus‏ على il‏ واحد 
فى العقل ما يمنعه. وقد cls‏ عليه هذه الآية؛ وكذلك Jo‏ عليه قوله تعالى Bly‏ سخرنا 
5 سورة العوبة C4)‏ آية ۱۰۱. 


سورة الطور (ov)‏ أية ٤١‏ . 


سورة السجدة (؟").؛ اية ١؟.‏ 
انظر صحيح البخاری» كسوف iV‏ جنائز AA‏ 
سورة الاسراء (NY)‏ آية. £6 


Ad 


سورة الجادلة (۵۸), آية 1 
سورة المريم (۱۹) أآية, ۷۱. 
سورة التوبة ۰)٩(‏ أية ۱۰۷. 
سورة النساء (۶), أية ۰۱۱۷ 
سورة الکهف (VA)‏ أية ۵. 
مجمع الزوائد للهيشمى ۰۲۹۹/۸ رواه البزار بإسنادين ورجال احدهما ثقات وفى بعضهم ضعف. 
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الجبال معه يسبحن بالعشي والاشراق» " وقولّه تعالى «وتخر الجبال هدا ان دعوا 
للرحمن ولدا» . وروی ابن ماجه ان النبى صلى الله عليه وسلم قال: «لا يسمع صوت 
المؤذن جن ولا انس, ولا شجرء ولا حجر ولا Soe‏ ولاشيئٌ الا شهد له يوم القيامة»". 
وفى صحيح البخارى انهم كانوا يسمعون تسبيح الطعام وهو يؤكل عند النبى صلى الله 
عليمويل ئى حح مسا آن را الول اللدملية وت قال يا 
«انى لاعرف حجرا ٠ aN‏ کان یسم علي قبل أن ا وخبر الجذع ات مشهوره"" 
والأخبار فى هذا الباب كثيرة. فاذا ثبت ان هذه الأشياء ء تتكلم ثبت جواز التسبيح. وقد 
دلت الآية عليه فلتحمل على wal‏ وذهب الإمام. فخرالدين من أصحابناء واكثر 
العتزلة الى ان الجمادات وغیر الکلف من الأحياء لا يسبح الا بلسان.الحال. وهو عندنا 
مذهب مردود. وفصل قوم فقالوا: كل حي ونام يسبح دون ما عداه. ویستدل لهذا Le‏ 
ثبت من حديث ابن عباس أنّ النبى صلی الله عليه وسلم مر بقبرین الى قوله: ودعا 
بعسیب رطب: شا نتن وغرس على هذا واحدا» وعلی ها فا اسان 

حف عنهما ما لم پیبسا» . فان فيه اشارةً الى انهما یسبحان ما Lola‏ رطبین دون 
ما ادا بسا وها الماضهيتقل عن ا لسن وعكرمة: 


ويدل على ثبوت الميزان قوله تعالى: («وتضع الموازين القسط») '''. ومعنى 
وزنها اما بوزن صحائفهاء Lely‏ بأن الله تعالى یجسم الأعمال ثم يَزِنْهاء واما أن 
الأعراض توزن حقيقة. وفى الغائب امور لا نعها العقل. ولكن تستبعد باطراد العادة 
0 سورة ص (۳۸)ء آية ۱۸ 
0 سورة مریم (۱۹), آية ANA.‏ 
سئن ابن dele‏ أذان ۵ ومثله فى صحيح البخاری. أذان ۵ توحيد ۵. بدء الخلق AY‏ 
صحيح البخاری» مناقب ۲۵. 
صحيح البخاری. فضائل ؟. 
صحيح البخارى مناقب ۰۲۵ سنن ابن ماجة, اقامة ۰۱۹۹ سنن الدارمی, مقدمة ۰٩‏ صلاة ۲۰۲: 
صحيح البخاری» وضوء ۰۵۵ 100 جنائز AY ۰۸٩‏ ادب ۰۶۱ HEN‏ صحيح مسلم طهارة ۰۱۱۱ 
سورة الانيياء ۲۱۱ أآية EV‏ 
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شاهدا بخلافها. وهذه الأمور كلها ليس فى العقل ما يمنعها. ولكنها لم تعنهد فى 
[ 1/۳۰] الشاهد فصار العقل الخسيف يحسبها مستحيلة, Ely‏ هی مکند. 

(ثم اصحاب البدع والاهواء فى GW‏ باحدیث). وهو قوله عليه السلاء: 
«افترقت بنو اسرائیل على اثنتین وسبعین فرقة» وستفترق امتی على ثلاث وسبعین ‏ 
فرقةً, US‏ فى النار الا فرقة واحدة. وهی ما انا عليه وأصحابي. » الحديث'''. ثم نحن 
لا نکفر اهل البدع. وفی عقيدة الطحاوی: «ولا نکفر احدا من آهل القبلة بذنب»*" 
فاحفظ Qs‏ وان أدخلهم الله النار فببدعهم الموجبة لفسقهم ولکن لا یخلدهم على ما 
عهد من اصولنا. ۱ 

(ثم الجنة والنار وخلوقتان) الیوم. موجودتان؛ (خلافا للمعتزلة). حيث قالوا : لم 
یخلق الى الآن؛ (والقدرية؛ واحهمية). حيث قالوا بفنائهما مع آهلهما. ٠‏ 

قالت العتزلة: UI,‏ انکرنا خلقهما SY)‏ الله تعالی لیس بعاجز) عن خلقهما أي 
وقت شآء (فیخلق وقت امحاجة). والاً فلا معنی لخلقهما قبل الحاجة. 

قلنا: الحكمة کونهما معدتین. فانه یحسن جعلك ما تکرم به عبدك اذا أطاعك 
وما تهیبه به اذا عصاك معَداً له يراه؛ اذ هو آبلغ من تخویفه به قبل أن یعد. ألا تری 
أن من یقول لغیره: افعل كذاء ولك هذه الدار الحسنة القائمة فى يدي آو: لا تفعل 
کذا. خوفا من هذه العصا التى تشاهدها فى يدي أعاقب بها [ ۳۰/ب] من عصانی. 
أبلغ من أن يقول: افعل كذا. وأنا آبنی لك دار حستة, و لا تفعل خوفا من عصا 
أحضرها وأعاقبك بها. فدل على حسن خلقهما قبل حضور وقت الدخول اليهما عقلا. 

(ولنا) على أنهما مخلوقتان (قوله) تعالى: («أعدت للستقین»"" وقولهم 
يؤدى الى تكذيب الله فى خبره). فان ما لم يكن مخلوقا لا يكون معداًء (فان الجنة 


AV سنن اين ماجة, فتن‎ ۰۱۸ lel سئن الترمذى.‎ a 
۱ . ۵ ۵ انظر عقيدة الطحاوى. ص‎ 5 
١6 


سورة آل عمران (۰)۳ آية ۰۱۳۱ AYP‏ 
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والنار شيء) أى موجود . (والساعة لا تسمى شيئا GY‏ غير موجودة» خلافا للمعتزلة. 
فانها قالت بأنها مخلوقة الا أنها لا تظهرء فاذا مات الانسان ظهرت) وانكشفت له. 
(لقوله عليه السلام: «من مات فقد قامت قيامتهىم)'''. كذا ذكر هذا الحديث مرفوعا 
صاحب العقيدة, وأنا لا أحفظه. (قلنا): قيام قيامة من مات. (معناه) أنه (يظهر له 
حال سعادته وشقاوته).. 

(ثم إنهما) أعنى الجنة والنار (يفنيان عندهم) أى عند الجهمية والقدرية (أيضاء 
لأنهما ) وضعا . والمقصود بهما (ثواب Sled‏ وهی متناهية) فیتناهیان» اذ هما جزاء 
Jew‏ فیکونان مقدارها . 


(ولنا قوله تعالى: «فلهم أجر غير ممنون»"''؛ وكذا رلا مقطوعة) ولا 
che git‏ وقولهم «ثواب الأعمال» غير صحیح. فلن يدخل أحد الجنة بعمله كما قال 
الصادق الصدوق صلى الله [1/۳۱] عليه وسل" . 


(فان قیل): القول بأن الجنة والنار لا يفنيان (يؤدى الى الشركة مع بقاء ء الله). 
أى يشا ركان الله تعالى فى البقا ء الأبدي الذى لا يتناهى. 


(قلنا: لا يژدي). بل بینهما وبين بقاء الله تعالى فرق واضح. (لأنهما لم 


[ا للا ء کة] 


(ثم الملائكة كلهم معصومون خُلقوا للطاعة, الا هاروت وماروت ٠"‏ والشیاطین) 


انظر کشف الخفاء للعجلونی» ۳۸۱/۲. 
vee‏ سورة التین )40( آية .٩‏ ۱ 
77 سورة الواقعة COV)‏ آية YY‏ 
۱۰۹ 


صحيح البخارى, AAG,‏ مرضی ۰۱٩‏ صحیح مسلم: منافتن: ۲ ولا ۰۷۷ ۰۷۸ 
يشير الى قوله تعالى: «وما انزل على الملكين ببابل هاروت وماروت» الى آخر الآية. (انظر: سورة البقرة 
(9؟) آية ؟١١).‏ ش ۱ 
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خلقوا. كلهم (للش؛ الا واحد منهم قد أسلم وهو هامة بن هيم بن لاقپس بن إبليس). 
فروى أبو جعفر العقیلی, قال:حدثنا محمد بن موسى البربری, ثنا محمد بن صالح بن 
النطاح, كا ادو والية يحية ابن عبد JU call‏ حدثنا مالك بن دينار» عن أنس JU‏ 
كنت مع النبى صلى الله عليه وسلم فجاء رجل من جبال مكة. أو أقبل شيخ متوکتا 
على عُكّازه. فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «مشنْيّةٌ جني Satay‏ فقال: 
اجل. فقال: «من ا این آنت؟» قال: Sal UT‏ بن الهیم بن لاقیس بن ابلیس. فقال: 
Ys‏ آری alte‏ وبیته الا وین ». قال:. آجل. قال: Sy‏ أتی علیكك؟» قال: اکلت عَمر 
الدنيا الا قلها . كنت ليالي قعل قابیل هابيل غلام ابن آعوا م أمشى على الاکام. 
وأصيد الهامء وآمر بفساد الطعام. وأورش بين الناس وأغْرى بينهم. فقال النبى صلى 
الله [۳۱/ب] عليه وسلم: «بئس عمل الشیخ التوسم والفتی التلوم. قال: دعنی من 
اللوم والهبل. فقد جرت توبتى على يدي نوح» فکنت فیمن آمن به, فعاتبته على دعائه 
على قومه فبكى وأبكانى؛ وکنت مع ابراهیم خلیل الرحمن حين آلقی فى النار» فکنت 
بينه وبين النجنیق حتی آخرجه الله منه. وکانت عليه بردا وسلاما؛ وکنت مع یوسف ‏ 
حتى أخرجه الله وَلقَيك نون وکنت مع عیسی؛ فقال: «ان لقیت محمدا فاقراه منی 
ین يارسول UI‏ قد بلغت وآمنت بك. فقال: «وعلى عيسى السلام وعليك 

م. حاجتك؟» فقال: موسى علمنى التوراة. وعیسی علمنی الإنجيل. فعلمنى 
lal‏ قال عمر: فعلّمه رسول الله صلی الله عليه وسلم عشر سور. وقبض رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ولم يَنْعَه الينا ولا آراه حيا. قال العقيلى: محمد بن عبدالله 
الأنصارى منكر الحديث. وقال ابن حبان: منكر الحديث جدا. وقال ابن طاهر: كذاب. 


قلت: هذا حديث ضعيف, أو موضوع» والسلام '". 
[فطرة الاسلام] 
(ثم الإنس والجن كلهم خلقوا على الفطرة) التى فطر الله الناس علیبها (وهی 


5 انظر للحديث كتاب الضعفاء الكبير للعقيلى ۹۷-۹۹/۶. 
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الاسلام عند المعتزلة والأشعرية. فهذا قالوا: انّ الكافر يكفر بفعله وقال Jal‏ السنة: 
الفطرة [۳۲/] الخلقة: لقوله تعالى: «فطرة الله '''. أى خلقة الله. ومنه) ما ثبت 
فى الصحيحين من قوله صلى الله عليه وسلم: («كل مولود يولد على الفطرة. الآ ان 
ابويه بهودانه ویتصرانه ویمجسانه حتى يعرب عنه لسانه» ۲ أى لو ترك على الفطة 
التی ولد علیها لاستدل بها على خالقه. الا ان ابويه يهودانه. أى یصیران سببا) فى 
تهوده أو تنصره أو مجسه, با يُلقيانه اليه من الكفر, ويربيانه غليه. وهذا اصح القوال 
فى تأويل هذا الحديث» وعليه أكثر العلماء. وحاضله ان الفطرة الطبع السليم التهی 
لقبول الدين. وهو من باب اطلاق القابل على المقبول. وقيل معناه: كل مولود یود على 
sa‏ :لله رالاكراق اا فتاه شاه تا ا ره 
السعادة والشقاوة. وقيلم: الفطرة الاسلام. وتُسب الى ابی هريرة والزهری. ومعناه خلق 
سلیسا من الکفر مؤمنا مسلماء على الميثاق الذی اخذه الله على ذرية آدم. ولابی. 
رحمه الله. على الحديث کلام متين فى مختصر لطیف. 


(ؤلو قال) الانسان: (لا أعرف الله فى السماء أو فى الأرض). قالت الحنفية: 
(یکفر: لأنه يوهم الکان. وكذا العرش) , لو قال: لا اعرف اهو فى العرش ام غيره. 
(وان قال: لا ادرى ان لقمان [۳۲/ب] أو ذا القرنين نبى اولا ٠ (AY.‏ لأنه لم يرد 
نص فى انهما نبيان أو غير نبيين. (بخلاف ما اذا قال: موس وق فلا 
السلام) لا ادری انهما تیان هلا فانه يكفر؛ (لأنهما منصوص علیهما) نصا 
مشهورا. وافا قیدنا النص بالشهرة لیخرج المنصوص بنص خفی على كثير من الناس. 
فان الجاهل به يعذر. (ولو نری ان یکفر غدا یکفر من الساعة). لان ذلك دلیل على انه 


سورة مریم» (۳۰) آية ۳۰. 


صحیح البخاری. جنائز ۰۸۰ قدر ۳ صحیح مسلم قدر ۲ ۲ : انظر أيضا ف اخ ين ی ۳۰۳/۲: 
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يقطع النية, ju‏ ان يجزم وهو فى الركعة الأولى محال (ويكفر الكفر عا 
ای نی د اذا كان ss‏ ولا nes‏ د کف 


نسبابه ُسوق: لأنه مسلم: ae‏ ویو : لا بخ فى التار 
فاسق على pol‏ انما التخلید للکفار. - 


J‏ ارسال الرسل] 

(ثم ارسال الرسل ثابت للالتمار بالأوامر وللانتهاء عما Lod‏ عنه. وقال قوم). 
وهم البراهمة: (غير ثابت؛ لأن الله تعالى لا ينتفع بالمأمور به ولا یتضرر بالنهی عنه! 
VI,‏ ما [۳۳/ ] لا نفع.له فيه سفه) ). لخلوه عن الحكمة. (قلنا فيه: حكمة انتفاع 
المأموربه. Lely‏ قولهم: ان کان) ارسال الرسل علیهم السلام (لبیان الحاسن والقبائح 
فبالعقل كفاية. قلنا: لاحظ للعقل فى معرفة الشرعیات ولا فى طبائع الاشیاء). 


کرامات الأولياء ثابتة. واما شبهة العتزلة) وغيرهم عن انكر كامات 
الأولياء کالاستاذ ابی اسحق من آئمتنا. (فانهم قالوا: لو جاز لعجز الناس عن التمییز 
بينها وبين المعجزة. قلبا: العجزة ما یظهر) أى التی تظهر (وقت الدعوى؛ بخلاف 
الکرامة) ). فان صاحب الکرامة لا یتحدی بهاء ولو أظهرها وقت الدعوی كانت شعبذة. 
(ثم هذا ) أعنى القول بانکار الکرامات (يؤدى الى انکار الآية التی فیها هیا دک کر ایند 
مریم ؛ «کلما Joo‏ عليها زكريا المحراب وجد عندها lie‏ 56 وذ کر عرش al‏ 
بخاص رض اللديه) A‏ فى سمح هيت حيث (قال) اش ات نت 


١1 
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الجبل. من استرعى الذئب الغنم فقد ظلم» الحديث'''. وسمعه سارية والجيش كلهم وهم 
بنهاوند؛ الى غير ذلك من كرامات لا يتناهى عددها لصالحى هذه الأمة سلفاً (UE,‏ 
ثبت كثير منها 111/ب] بالتواتر 


ثم الجن وافنس غير معصومين الا الرسل والأنبياء)؛ فانهم فعصومون (من 
. الكبائر لأنهم لو لا عصموا من الكبائر لم ینفگوا عن الکذب) ولأدلة اخرى يطول 
شرحها. 0 

قال صاحب هذه العقيدة Lag‏ لجماهير أئمتنا: (ولكن لم یعصموا من الصغائر, 
WY‏ تضعف شفاعتهم. لأن من لا يبتلى لا يرق على البتلی. وقالت المعتزلة: هم 
معصومون عن الكل لأنهم لا يرون الشفاعة) فحيث أنكروا الشفاعة لم يجوزوا 
الصغائر؛ اذ فائذتهاء كما ذكرناء الرقة. Gly‏ اقول: هم معصومون عن الكبائر ٠‏ 
والصغائر مع قولى بثبوت الشفاعة وهذا ما اختاره الأستاذ ابو اسحق, والامام ابو 
الفتح الشهرستانى. والقاضى عياض وابى رحمهم الله. 


(ثم اش الس ا اليهم بجبريل عليه السلام. oils LM,‏ اليهم بملك 
ا آوری لهم فى المنام , ۳ آلهم لهم) , كذا قال صاحب هذه العقيدة؛ والحق Laie‏ 
فى التفرقة بين الرسول والنبى انْ النبى مَّن أوحى اليه فى امر نفسه» والرسول من أوحى 
اليه فى امر غيره. ويدل عليه اشتقاق اللفظ؛ فالنبى مَن نبىئ أى bl‏ والرسول هو 
الل الى تة وکا ل نبی, لأنه لا يوحى اليه فى امر غیره حتی [۳۶/] 
are‏ ا ای ل ولا عكس. فثم أنبياً ء كثيرون لم پرسلوا. 

(ثم الزلة منهمی وهو ان يفعل الشى- ٠ eas‏ كتزوج داود عليه السلام زوجة 
اوریا قبل الوحی؛ أو يترك الأفضل ويميل الى الفاضل, كترك آدم عليه السلام النهی 


۱۹۹ 


~OA- 


لاحترام اسم الله تعالى: حتى قال الله «وعصی آدم ربه فغوي») ۲" أى ان آدم عليه 
السلام لا رأى ابلیس حلف WL‏ لقوله: «وقاسمهما ای لكما لمن الناصحین» *" 
حسب آدم ان احدا لا يخلف بالله کاذبا. فاحترم اسم AU‏ وترك النهی. وأكل من 
الشجرة. قال صاحب هذه العقیدة: (هذا على وجه الزجر, لا لتحقیق الكبيرة والغواية). 
حاشاه عليه السلام منها. والقرآن شاهد على انه لم يعص (حيث قال: «فنسي ») أى 
ترك («ولم نجد له عزما a‏ أى قصدا . والصحيح عندنا ان الزلة متنعة ايضا على 
الأنبيآء علیهم السلام. ولكل فصل بورد عندنا جواب يطول الشرح cd‏ فاحفظ ما 
نقوله لك عقدا. 


(ثم الأصح ان مدا صلی bl‏ علیه وسلم ال من آدم). وی افق تا نان 
call‏ وهو صفوة الله من بين خلقه» وحبیبه الذی «دنا [۳۶/ب] فتدلی فکان قاب 
قوسين ]4 او عليه افضل الصلاة والسلام. (ثم بعده الأنبيا ٤‏ افضل (GL‏ 


[مسئلة العفضيل] 


ثم افضل del‏ محمد صلی الله عليه وسلم ابو بكر. ثم عمرٌ؛ ثم Slate‏ ثم على 
رضى الله عنهم. ثم خواص بنى آدم كالأنبياء افضل من خواص الملائكة» وخواص 
الملائكة افضل من عوام بنى آدم). قال صاحب هذه اعقيدة: (وعوام بنى ادم افضل من 
عوام الملائكة). 


(واما الرفضة) فانهم (يُفَضَلُون عليا على ابى بكر وعلى الصحابة؛ لا روي) من 
حديث أنس بن مالك رضى الله عنه قال: US‏ جلوسا عند النبى صلى الله عليه وسلم اذ 
أتى بطير مشوی. فقال: («اللهم ائتنی بأحب خلقك اليك يأكل معى من هذا الطير». 
55 سورة CY.) ab‏ آية ۱۲۱ 
5 سورة الأعراف (۰)۷ آية ١؟.‏ 
سورة ab‏ ( ١3)؛‏ أية .١١6‏ 
سورة النجم (OF)‏ آية 4-4. 
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فأتاه علي'''؛ ولأنه أضجعهم, وأبعدهم عن الكفرء وأعلمهم. ولأهل السنة قوله عليه 
السلام: «ما فضلكم أبو بكر بكثرة الصوم والصلاة. ولكن فضلكم بشيء ور فى 
قلبه»)'''. وهو نص صريح فى اله فضلهم. واعلم ان هذا لا يحفظ من كلام النبى صلى 
الله عليه وسلم, وانما هو محفوظ من كلام ابى بكر بن عباس العبد الصالح. احد رجال 
البخاری. وله قصة فى بئر زمزم حيث استقى منها فخرج الدلو ملأى [1/۲۵] عسلا. 
(وعن ابن عمر رضى الله عنه: كنا نقول ورسول الله صلى الله عليه وسلم حی: أفضل 
امة محمد ابو بكرء ثم عمر. ثم عشمان» ثم علی.) واعلم ان اصل هذا الحديث صحيح 
محفوظ من طرق gs‏ ولكن لفظه: «كنا نقول: ابو Sy‏ ثم عمرء ثم عشمان» بلا 
زيادة؛ ذكره ابن ابى شيبة والدار قطنی. وذكره خيشمة بن سليمان الطرابلسی. ولفظه: 
«کنا نقول: خير الناس بعد النبى صلی الله عليه وسلم ابو بكر Ps‏ ثم 
عشمان» . 


والدلائل القائمة على ان ابا بكر افضل من علي وغیره من الصحابة' '' كثيرة. 
وقد ثبت فى الجديث الصحیح قول علی, کرم الله وجهه, لولده محمد بن الحنفية, وقد 
قال له: یا ابت: من خیرالناس بعد ر للضي الله عليه as‏ قال: يابٽي» ابو 
بکر. قال ثم من؟ قال عمرء الحديث"". (وحدیث الطیر الروی «ائتنی بأحب خلقك» 
اليك) [معناه] : احب خلقك (الي. كيلا یلزم التفضیل على الأنبيآء) لو اخذ بعمومه. 
فان کونه احب الخلق الى الله یقتضی انه افضلهم. ولقائل ان یقول: اذا كان احب الخلق 

الى النبى صلی الله غليه وسلم. فهو احبهم الى الله؛ والذی نعتقده ان الأحب الى الله 


1 سان الترمذى. Keener‏ 
كشف اف ء للعجلونى ۲۹۹/۲ قرو فى en‏ ء» وقال مخرجه العراقى: لم اجده مرفوعا. 
انظر: سئن ابی داود» سنة ۷. 
انظر: التنبيه والرد للملطى الشافعى. ص 5 ۱۰؛ والصواعق المحرقة لابن حجر الهيتمى» ص ۰۵۷ ۱۰ وما 


يعدها. 


انظر: ستن ابى داود؛ السنة ۷. 


هو احب الخلق الى النبی صلی الله عليه وسلمء وان ابا بكر احب الى الله ورسوله 
[ ۳۵/ب] من عمر» وعمر احب من عثمان وعشمان احب من على. واما حديث الطير 
کر من ab te‏ كلها باطلة, وقد اعترض الناس على الحافظ ابى عبدالله احاکم 
حيث أدخله فى OLS‏ الستدرك"". Lely)‏ قولهم «أشجع وأعلم» فممنوع. وبعض اهل 
السنة يفخلون) علیا. رضی sare alll‏ (علی عتمان): والصحيح ان عثمان افضل. 

(ثم عائشة افضل من فاطمة عند البعض؛ (eee ae‏ ا مع النبی 
دان الله عليه وله وقال بعضهم: فاطمة افضل, لأن درجة عائشة انما ارتفعت تبعا 
للنبی صلى الله عليه وسلم) GCS‏ كوه لكوانينا تلف ولو ساك عل 
فاطمة بهذا ced‏ على الأنبيآء عليهم السلام» لأن درجة محمد صلی الله عليه وسلم 

[الخلافة] 

( ثم افمامة بعد الأنبياًء والمرسلين حق) واجب (عند العامة) من علماء الأمة. 
ويكفيهم) عن ذلك (يوم (II‏ عن الامام. فلا حاجة الى نصبه» ly‏ الواجب 
الانکفاف عن الظلم. (قلنا: یجب, لا تفاق الصحابة عليه بعد موت النبى صلى الله 
عليه وسلم): [۳۱/] فإنهم:اتفقوا على زجوب نصب الإمام» (وافا اختلفوا فى 
التعيين) ثم الانکفاف عن الظلم من جميع الناس لا یقع بمستقر العادات. فان الله 
اجزى العادة فى خلقه بأنه لا بد من ظالم وفاسق. فلا بد من رادع وزااجر. وهو الإمام. 
cha Y»‏ الناس فوضی لا سراة لهم ) . 

(ثم لا بد ان يكون الإمام قرشيا) . a‏ لئسا مد الله sche‏ 


۱۳۹ 


الستدرك للحاکم ۱۳۱-۱۲۰/۳. 
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السلاء: «الأئمة من قريش»""'. (وقالت الرافضية: لا تصلع الا هاشمياء وعینوا عليا 
وأولاده. قلنا: الحديث) وهو «الأئمة من قريش» (مطلق. فلا يختص بقبيلة دون 

ل کون الامام معصوما لیس بشرط, لقوله عليه السلام: «صلواً خلف کل بر 
تقافر )كذ با انش را مويق ل بعرت ge‏ الط واه العروقة ely‏ اف 
من قال: لا اله الا الله» رواه الدارقطنی"" . ثم يظهر لاد شتراط عصمة الامام (gas‏ 
([و] لأن be‏ الأشياء واباحتها ثبت بالکتاب) والسنة. لا بقول الامام. والامام مأمور 
cl lc‏ عن الله تعالى ورسوله. فلا حجة الى عصمته؛ oy‏ ما ele‏ عن الله ورسوله 
علب تسا ed ob‏ بن تاه ke‏ [علت هه قلا E‏ امه لام 
اف اا ان همم کب الال بر تله (وقالت الرافضة) : (۳۹/ 
بآ عصمة الإمام (شرط). وهو قول ضعيف. (وكذا قالت الحنفية (لا يشترط ان 
يكون) الإمام (مجتهدا. فاما 0 شجاعاء عالما بالحروب والقتال وقادرا على تنفيذ 
الأحكام) فان الحنفية قالوا: (ينبغى ان يكون شرطا). وقالت الشافعية يشترط ان 
يكون الإمام مكلّفا E‏ ۰ مسلما Yue,‏ عالماً. مجتهدا. شجاعا. ذا رأى 
وكفاية. سميعاء بصيراء ناطقاء قرشيا . والأصح انه بة يشترط سلامة اعضائه من نقص 
جمیع الحركة وسرعة النهوض. ۱ 

(ثم اخلافة بعد النبى صلنى الله عليه وسلم كانت ثلائین سنةء لا روی: «الخلافة 
بعدی لائون سنة. ثم تصیر ملکاء ثم تصیر بزیزیا Ce‏ کنا د کر هذا احدیث صاحب 
هذه العقيدة. ومعنی «تصير بزبزیا » أى من غلب سَلب» من قولهم: [من] عزیز أ من 
غلب سلب. وأصل هذا الحديث رواه الامم احمد. وابو داود. والترمذی. والطبرانی. وهو 
محفوظ من حدیث سفينة خادم النبی صلی الله عليه وسلم. ولفظ الطبرانی: «اخلافة 
بعدی ثلائون سنة». قال سفينة: «امسك ابو بكر سنتین. وعمر عشراً وعشمان ثلاثة 
om‏ مسند احمد بن حنبل 79/79 ,١‏ ۱۸۴۳ء .٤۲۱/٤‏ 


سئن الدارقطنی ۵۷/۲. 


AYA 


ند 1 - 


عشر سنةه وعلی خمس سنين ) . وهذا لعفضیل والقسمة من كلام سفينة, لا من كلام ش 
النبى صلی الله عليه وسلم» وأخطأ بعضهم فرفعد" ". والصحیح ان الکمل للثلائین هو 
الحسن؛ كَمُلَت المددٌ عند تزعه نفسّه من الخلافة. وکانت قد بقی منها عند 1/۳۷1] وفاة 
على ستةٌ اشهر. وهی مدة الحسن رضى الله عنهما. 


الل و دک ل ا , افلا 
نرضاك لأمر دنیانا »). ۱ 


وهذا صحیح ابت عن عمر. (وقول الرافضة أن ابا بكر غَصّب علياء باطل OY‏ 
فيه قولا باجماع الصحابة على الظلم) . حيث منوا ابا بکر وحاشاهم من ذلاف, هم 
حَمَلَةَ هذا الدين» وبأسيافهم ظهر. وبمنافرتهم انشر. (وما زعموا) من (ان غلبا رضي 
الله عنه لم يبايعه, أو wl‏ على كره منه. قلنا ان كان الامتناع منه مع العلم انه على 
الحق فهو حرام ولا ی ذلك بعلى رضى الله عنه؛ وان كان مع العلم انه على باطل 
" فذلك جائز؛ ولكن لم يكن فى زعمه انه على الباطل, بدليل انه لم يشهر سيفّهء ولم 
(ance‏ بل قال: نودب بين يديه ونأقر بأمره. وقد كانوا رضى الله عنهم لا يأخذهم فى 
احق KYL‏ وخرافات الروافض فیها طول, وهذیانهم فى شرحه فصول. 

(ثم اذا ثم ثبت لأبى بكر خلافته Cas‏ خلافة عمره اف ال cen‏ ثم ان 
مر رضی alll‏ عنه لم یستخلف احدا. (fy‏ امر الخلافة (شورى بين ستة): عثمان 
cade,‏ وعبد الرحمن, [۳۷/ب] وطلحة؛ والزبیر. وسعد بن ابی وقاص, رضی الله 
عنهم. (فبایع واحد من الستة) وهو عبد الرحمن بن عوف (عشمان: ورضی به الباقون. 
فکان متفقا علیه. وبعد موته) وقتله الواقع بغير حق باجماع السلمین والصحابة 
والتابعين (اتفقوا على خلافة على رضی الله عنه). فکانت ایضا حقا. وتلاه الحسن 


ATA 


مستد احمد بن حثبل ۰۲۷۳/۶ Le ٤ ۰۳۱ 2 iO. s££/6‏ سئن ابى داود؛ سنة.۸؛ سنن الترمذی. 
فتن LA‏ 


ae‏ اك 


ولده بحق» الى أن نزع نفسبّه. وأصلح الله به بين فئتين من المسلمين عظيمتّين. كما قال 
جده المصطفى صلى الله عليه وسلم؛ " فاستناب الأمر لمعاوية من حفيده. 

وقد تمت العقيدة, وكتبنا هذا الشرح ونحن على جناح السفر CAS‏ من نظره. 
وليكن من اذا رأى عيبا ستره واذا ابصر جميلا نشره. وقد لاح Le‏ سطرناه فى اثنائها 
فا بعر rare‏ ان الإمامين ابا حنيفة وابا الحسن الأشعرى على صراط مستقيم. 


صحیح البخاری, فتن ۰ صلح A‏ فضائل اصحاب النبى VY‏ مناقب ۵ سان ابی داود؛ سنة cw VY‏ 
الترمذی: مناقب 0 . 
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رموز النسختين 


ح: نسخة حاجى محمود أفندى, تحت رقم: ل 
ش: نسخة شهید على باشا. تحت رقم: ۷ ۸ .١‏ 


(الأرقام التى ما بين القوسين تشير الى رقم السطر) 


۱ ١١ صفحة:‎ 

یبتدی الکتاب فى نسخة ح با مد لله القاهر سلطانه... »» الى «نور على نور»» ثم 
يدوم بهذه العبارة: «قال شيخ الإسلام» علامة الأنام» مقتدی الاشعرية والاتريدية 
الأعلام: هداة Jal‏ السنة والجماعة. حجة الله على سائر الفرق. القاطع بالبراهین 
شبه من فارق السواد الأعظم وتاه فى غسقء الوفق بفضل الله فيما بين قولى 
ذوی السنة با یدفع الاختلاف الظاهر بأحسن النظر والتقریر الباهرء اخنیفی. 
الأواب. عبد الوهاب» ابن شيخ الاسلام تقی الدین السبکی الشافعی »؛ والظاهر 
أن هذه العبارة زيادة من الستنسخ. لأنها عبارة لا يجوز أن تکون من إملاء 
المؤلف. ولا توجد في نسخة ش. وفی حاشية ح عبارة تصحح هذا الغلط , نصها 
هکذا: «بخط الص. عقب البسملة ما صورته: لبسم الله الرحمن الرحیم, الله 
الستعان. يقول عبد الوهاب. ..بالصاین. الحمد لله القاهر سلطانه الخ». 

(۳) فى ح بعد «غفر الله له» زيادة «ولوالدیه وللمسلمین». 

(۷) «وسلم تسلیما بمزيد القضل والامتنان»: ناقص فى ش. 

(۱۶) ساد: اقص فى ش. 

(۱۵) احصیری: فى ش الحصرى. 

(VV)‏ اليسير: ح» الذى: ش. 

صفحة: ۱۶ 


السیف المشغور فى شرح dae‏ ابن منصور . ` 
صفحة: ۱۵ 
(VF)‏ خالقين: ‘a‏ صانعان: ش. 
(VE)‏ ویزدان بالفارسية اله: ناقص فى ش. 
(VA)‏ فلا تمتنع: bop‏ فلا يمنع: ج“ 


١١1 صفحة:‎ 

(۶) وان الصانع: Td‏ فيكون الضانع: ش. 
)1( اصل للمركبات: Ta‏ اصل المركبات: ش. 
Vig a )۱۳(‏ ش. ۱ 

(15) أى لکون: ح؛ ولكون: ش. 

(۲۰) على البعض: ig‏ عند البعض: ش. 


صفحة: ۱۷ 
(VY) -‏ متباينة: ح. مبانية: ش. 


١/ صفحة:‎ 


lel )۶(‏ غرضنا: a‏ غرضنا: ش. : 


صفحة: . ۲ 


صفحة: ۲۱ 


)£( حرف « لن » ترد: ح؛ حرف «لن » يكون للتأقيت انا ش-. 


¥. - 


)0( تفید: ح؛ یفید: ش. 


(5) تفيد: ح, يقند: ش. 


صفحة: ۲۲ 
e‏ ریب زان ایور : الككوين غير الكون // اللكون : 
ح» الكون: ش. 
ic a (4)‏ الذى هو الكون: ش. 


صفحة: ۲۳ 


۲) الخالق والرازق: ح» الخالق الرازق: ش.//یسمی: ح تسمى: ش. 
( ۱۷ ري داعي :مغ رضي الله عنه: كن 


)١‏ على تقدير أن الخالق: ع e‏ أن الخالق: ش-. 


(۱۰) فى صدر السطر: الكلام. 


صفحة: ۲۸ 


(۱۷) ان نفی مثل الثل: ش. ان نفی مثل المثال: ح 


. ۷ 

(۶) وعن هذا: ح. وغیر هذا: ش. 
(۷) تجوزا: ش, تجویزا: ح. 

)4( عن العدوه: ح» عن الکلام: ش. 


UE 


` السيف المشضور في شرج عقيدة ابي منصوو‎ ٠ 


صفحة: ۲۹ 


(۶) الوهيته: Ta‏ الهيته: ش. 


صفحة: ۳۰ 


(؟) لله والاختيار: ح. لله تعالى والاختيار: ش. 


صفحة: ۳۲۱ ۱ 

(۱) جماهیر: ح. ناقص فى ش. 
)0( لأن الحنفية كما تری یقولون: ح. لان لحنفية لا یقولون: ش. 
( ۷ مثاب: ح» یثاب: ش. 

(VV)‏ نفس القوة: ح» نفس القدرة: ش 


(VA)‏ لا تصلح لشيء: ح. لا يصلح لشى: ش. 


صفحة: ۳۲ 

)١(‏ ليس محل: ح» ليس هذا محل: ش. //فان: ح» لان: : ش. 
)0( تجويزا: ش» تجوزا: ح. 

)4( بعد ثبوت انه لا يجوز: ح. بعد ثبوت لا يجوز: me‏ 
)١4(‏ لقوله وما خلقت: ح» لقوله تعالى وما خلقت: ش. 


صفحة: ۳۶ . 

(۶) شتم الرب: ح» شتم للرب: ش. ١‏ . 
vor Sul aa caw ite‏ على تقدير أفعال: ش 
)4( فلا تكون: شء فلا يكون: ح. 

(VE)‏ آن لا یضیف: ig‏ آن لا نضیف: ش: 


- ۱۲] - 


)١6(‏ ويضيف: ح» ونضیف: ش. 


صفحة: ۳۸ 


(۲۰) وعن هذا: ig‏ وغيرها: ش 


صفحة: ۶۱ 


. الجن مج یقت : نس‎ 5 iC لم برد أنه من ل يعرف‎ ٩ 


Nias 
قلنا بلي التوفيق: ح: قلنا التوفيق: ش.‎ )١( 

)0( يذهب الايمان الى القلب لأنه: ح. يذهب الايمان الى لأنه: ش. 
(110)تهو و ح. هو نوی الله حقه: ش. 


صفحد : ££ 


(۱۳ ۰ ۱۷) وعن الصحابة: ح» وغیره من الصحابة: ش. 


)١6(‏ لفاتت: ح. لفات : ش. 


صفحة: £0 
(۱) باشیر: 9 ee ie‏ ی : ش» ومن ينفع: ae‏ يقدم: 3 ۳ 
ش. // قناطير: اڪ ra‏ 


- ۱۷/۳ 


السف المشهور کی شرح عقدة ابس منصور 


Oe ae i ee 

)4( عليه لزم سفك لدماء: ح» عليه قوم يسفك لدماء: ش 
(۱۰) فروض: ح. فرض: ش. 

(۱۷) الرازى عن أنس رفعه من: IC‏ الرازى عن ربيع با أنس عن أنس من: ش. 
مقر 2۷ 

(۲) ان هذا الحديث: ش, ان هذا اللفظ: ح. 

(۳) يحيى بن آیوب: ح» يحيى بن سعید آیوب: ش. 

(LF)‏ عن يزيد بن ee‏ بیاض فى نسخة ح» وغير مقروءة فى ش 
)4( صحيح أسناده: ح» صحيح الاسناد: ش. 

(۱۱) أو مزقت: ح» أو حرقت: ش. 

(۱۵) احجازی: lig‏ ش. 


صفحة: £4 


ا كن القصيتة 2+ 


۶٩ صفحة:‎ 


)£( ولا ble‏ ح» Bley‏ ش. 


صفحة: ۵۰ 

(۲) نرى ونشاهد:.ح, نرى ولا نشاهد: ش. 

(۳) على بطن الميته ح. على نظر الیته ش. 

VN)‏ الخالق يعنى : ح» وفی نسخبة ش زياذة بعد لفظ الخالق: التشووى وان 
يحفظ المحدثون هذا اللفظ من كلام ابن عباس رضى الله عنهماء رواه احافظ ابو 


۱/۶ - 


القاسم اللالكائى. 


on‏ من 
۶۱ ۱) سید واحدا ill ds‏ واحدا : 7 lin le‏ واحدة وعلى هذا واحدة: ش. 
NA)‏ -۱۹) وفی الغائب آمور: ح. وفی آمور: ش 


صفحد : ۶ ۵ 


. كما قال الصدوق: ش.‎ id كما قال الصادق المصدوق:‎ )9 A) 


)¥\( بن هيم: ح. بن الهيم: ش. 
P| (4)‏ أقبل: ج“ اذ أقبل: ش. 


صفحه: ۵۵ 


)۳( غلام: Td‏ غلاما: ش 

۵٦ صفحه:‎ 

۱ منصوصان: ش‎ it منصوص:‎ (VY) 
یکفر من الساعة: ح. لکفر من الساعة: ش.‎ )۱۶( 
OV صفحة:‎ 


۲ فى الصحیح: ش, فى الصحیحین: ح. 
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OA صفحة:‎ 


)١(‏ لا يرق: ح» لا یدل: ش. 


٩۰ صفحه:‎ 


(VV)‏ فضلهم: ‘Tw‏ أفضلهم: شن. 


٩۰ صفحة:‎ 

(۱) قال ثم من: ح. ثم قال ثم من: ش. 

(۲) خلقك اليك: ش, اليك: فيها من الشرح.// وأدخل «معناه» الى التن لتصحيح 
۱ لتن. //الی: ح» الى فى ش من الشرح. 

(VY)‏ یوم الغنیة: ح. قوم الغنية: ش. 

(VA)‏ عن الظلم: ح. عن الظالم: ش. 


VY صفحة:‎ 

(A)‏ ثم لا يظهر لاشتراط عصمة الامام: ح؛ 55 تراظ عصمة الامام: ش. 
)٩(‏ ورسوله فلا حاجة: ح» ورسوله صلی الله عليه وسلم فلا حاجة: ش 

كا نعي ار ناض فى ع 

e ملكا ثم: باتوی ش. // بزبريا: ح.‎ (NA) 

(۲۰) سفينة خادم النبى: ح. سفينة النبى: ش. 


صفحة: ٩۳‏ 
)¥\( فى زعمه: ح. ينازعه: ش. 
(۱۳) بل قال ندب بين يديه ونأقر بأمره: ح, وقد كان تأدب بين يديه ویأقر بأمره: 


“Vie 


القاهرتة. "917-١95٠.‏ اى. 

- ابن حجر الهیشمی: ابر العباس شهاب اليد اع عق المحرقة فى الرد على أهل 
البدع والزنادقة. القاهرة. ۱۳۰۸ ه. 

= خی و فخ تن خا السند » پیروت (دا اور و 

- البوصیری» محمد بن سعید ‏ قصيدة البردة. اساتبول ۱۳۱۸ a.)‏ 

-الحاكم النیسابوری, الستدرك على الصحیحین. حیدر آباد ۱۹۲۳-۱۹۱۵م. 

- السبکی؛ ا اا طبقات الشافعية 
الكبرى: نشر محمد محمود الطناحى وعبد الفتاح محمد حلو. القاهرة 59114١ام.‏ 

- الزرقانی. محمد بن عبد الباقی. مختصر المقاصد الحسنة. الرياض .١15/81/1١14.*‏ 

- الطحاوى: ابو جعفر, عقيدة الطحاوية, نشر عارف آیتکین. استانبول ۱۹۸۵ءم. 


السف المشضور كص شرح عقيدة pul‏ منضور 


55 ابو الفدا ؛ اسماعیل بن محمد العجلونی old‏ كشف الخفاء. ار 
بدون تاريح. 

ا . محمد بن عمر› , الضعفا ء الکبری. بیروت ۳ 

- الغزالى, ابو حامد محمد بن محمد. احياء علوم الدین» بيروت .۱۹۸۳/۱٤۰۲۳‏ 

- اللطی : ابو الحسن محمد بن احمد | dain‏ والرد على اهل الأهواء والبدع» بيروت 
۸ (م. ۱ ۱ ۱ 

- الهیشمی: ell ad ll‏ علی نب بر ین تا ومنبع الفوائد. 


~VA- 


OL فهرس‎ 


اذا جائك المنافقون SE‏ ل ماك و بجو الو اب ل را 
ارنى انظر اليك بجت وسو ا او ا ا ل 
اعتدنا للظالمين نارا 00011 اا 
اعدت للمتقن ا ا DD‏ 
افمن شرح الله صدره a O‏ 7 
الرحمن على العرشتى esetoncceiesa cease ieaepeeeeanen etn oe‏ | 
Lol‏ برت هارون:وموسی 19 ی دی فا 
ان اردنا الا الحسنى ee re oe‏ ا eimai 5321 anes‏ 
ان جاءكم فاسق بنبا 0ط 555 ا ا EN‏ 
ان زلزلة الساعة شيء عظيم Oe entice 1 11 oo‏ 
ان يدعون من دونه الا انائا .... aiia DSSS‏ ون وديا ب 0 1001000 
ان يقولون الا ere LIS‏ اا 
انا جعلناه قرآنا عربيا 520 errs ee‏ 010000 


انا سخرنا الجيال معه يسبحن wey nt ES OSO VEE Shee Sera‏ 0 اا 


ere 201111 TD sie eae le 
O انما فلى لهم ليزدادوا اثما ا ا ا‎ 


كل eos‏ سا کاوسم هم Te ere‏ 
Y‏ تلان 4 | ل تا Sg‏ تا عم مگ ini‏ وأماقاه من موم و و ها .ا و ها مه مه مه مهو 


ee pete tech eteeeauatee: وان منکم الا واردها‎ 


وجعلوا الملائكة الذين هم عباد ال حه هت و موه 
۱ وعصی آدم ربه فغوی ۰۰.۰ awe ace‏ ع عم عام ae a Ww WS‏ مهما وو ثيه مدن ةق 6ه 
وقاسمهما انى لكما من الناصحين 3 eee eee‏ ا ا ا ا ee ee ee‏ 


هم ۵ ها واس هه وه هات هاه 6 ۰ 


هه و هس ه هس «ه أ ه 6 ۵ ۵ 6 » و © 


و ۵ ه هو شاد 4 ۵ هم ه هاه © * »© 


هه همه »> سات و ها ۵ ۵ ه :هه © © * 


هأهاه © هس همه ه ۵ عاأهاهة ه © و ه 


هس هس ها واه © هأه» »> #ه» ه هع * 


هه ه مه هد ه ۵ 6 هس هس هاج ose‏ 


وله و هه و هاه اه ۵ ۵ ۵ ۵ ه :5 ۰ 


هم ه شه ۵ :© ۰ 6 ۵ هه © »© 6 *»* 


ولنذيقنهم من عذاب الادنی ۲ ا 00 
تما نس انين نفيك Se estes‏ ی 
وها ارون الا أن اء الله 111 ا Vas‏ 
وما خلقت الجن والانس الا ليعبدون E E ee ee‏ 
وما كان الله ليضيع ايمانكم Oss O cea ces eens‏ 
وما كان معه من اله اذا لذهب كل اله ee nen ene et ear ene eee‏ ۱ 
وما من دابة فى الارض لحو امه ول داوف ادي و واوا ا a E‏ 
ومن یمن بالله ويعمل صالحا acetates eT‏ 1 ۱ 
ومن يبتغ غير الاسلام دينا seawater aise‏ مامه و ع ل ا م ا Oe‏ 
ومن فل مزا lias‏ اا Boiled‏ 
ونضع الموازين القسط لوعن وي اند اع اندعوم فوت Se‏ ول بي ON‏ 
وهو الذى فى السماء اله وفى الارض اله Le ere eer ere ena cree‏ 
ويبقى وجه ربك LES COED cee aed naa see‏ ۲ 
وجوه يومئذ ناضرة الى ربها BBE‏ المت اج لوو الا dae‏ اسان مسي ا يا ١‏ 
يد الله فوق ايديهم وف ين وجاك واي eee han etek‏ و و 
محو الله ما يشاء ويثبت اط عد 8 دمالا امع 1ه اناطع دساو و لمم وو ل رس و 


~AX- 


cscs lil‏ و oan a‏ ماد 


افترقت بن :| اسرائيل على اثنتين وسبعين فرقة OF. e‏ 
السلام عليكم دار قوم مؤمنين شط( 3 مر ا نو تند وجا Geer eee‏ 
القدم O ance ance teeeiateeecese neces‏ 1 
امؤمنة انت Tre O ee‏ لوقه ل اه ل ل ا ES‏ 3 
ا E TT‏ 
امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا لا آله الا الله E‏ ی PN‏ 
ان لعل تا عم ار اله و 
ا لاعرف حجرا ASS‏ كان plug‏ علي و ۱ 01 
تفكروا في خلق الله ولا تفكروا في الخالق Bis 1 1 1 ahonecesieeecs‏ 
سترون ریکم كما ترون القمر 521110 caeoeasien:‏ ا 1 
طلب العلم فريضة os‏ اک موی O O‏ 
قل هو الله احد يعدل ثلث القران ese te tec‏ 110101052 ۱ 

3 ۱ 


من ترك الصلاة متعمدا فقد كفر ELESED rr err rere‏ ا 
من لم يحافظ عليها لم يكن له نور ولا نجاة a ree nee SS O‏ 
من مات فقد قامت قيامته ا ب Rome‏ ی وین الا وماد ا CEE‏ 
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فهرس الاعلام والمذاهب والجماعات 


ا هه 


ابراهيم عليه السلام 06 
ابلیس ٩‏ ۵ 

٩۰ شيبة‎ col ابن‎ 

WY اووس‎ cal 
E 
00.£4 ا‎ 

ابن سينا ٤‏ ۱ 

ابن طاهر ۵ ۵ 

ابن عباس ۶۸ ۵۰ ۲ ۵ 
ابن عبد السلام ١١‏ 

ابن عمر ٩۰‏ 

ابن ماجه 9غ , ۲ ۵ 


ابن مسعود 1 


ابو اسحق OV‏ ۵۸ 2 . 

ابو الحسن الاشعری ۰۱۱ ۰۲۲ ۰۲۱۰۲۳ ۰۲۷ ۰۱۳۱۰۲۹ ۰۳۲ ۰۳۷ ۰۶۱ ۰۶۲ مق 
45 ۶2 

ابو الحسين البصری ۲۸ 

اپو الدرداء ۶۷ 

ابو الفتح الشهرستانی ۵۸ 

.ابو القاسم القشیری ۳۰ 

ابو القاسم اللالکائی . ۵ 

ابو الهذیل ۲۸ 

ویک و 

ابو بكر بن عباس ٩۰‏ 

ابو جعفر الرازی "4 

ابو جعفر العقیلی ۵ ۵ 

PY 2525 2 انو‎ 

ابو حنیفة ۰۱۱ ۰۲۷ ۱۳۰ ۳۱ ٩۶‏ 

ابو داود 49 , 4۲ 

ابو ذر ۶۸ 

ابو سلمة محمد بن عبدالله ۵۵ 

ابو عبد الله الحاكم ٩۱‏ 

ابو على الجبائى ۳۷ 

ابو مسهر الغسانى ۶۸ 

£0 ٤£ £+ ا‎ 1١ ges Ul ابو عنضور‎ 


~AA- 


ابو هريرة "٩‏ ۵ 

e 

٩۲ ۰۰۱۱ ۰۱۶2٩ EA احمد بن حنبل‎ 

ادم عليه السلام ۰۵٩‏ ۰۵۸ 09 

آرسطو ۶ ۱ 

افلاطون ۶ ۱ 

الاشاعرة ۰۱۷ ۰۲۳ ۲۷ ۰۳۲ ۶۵ 

NE EY LV «FY ۰۳۱ ۰۲۹ ۰۲۳ الاشعری‎ 
OV ۰2۵ ۰۶۱ ۱۳۲ ۰۲۷ ۰۲ ۰۲۲ ۰۱۱ الاشعرية‎ 
۳۲ ۰۳۱ الاعتزال‎ 

الالام ۶۷ 

الانحجیل ۰۱۱ ۰۲۲۱ ۵۵ 

۶٩ الاوزاعی‎ 

٦۰ OF ۰۶۸ ۰۳۰ البخارى‎ 


الترمذى 8غ , ٩۲‏ 
التوارة ۰۱۱ ۰۲۰ ۵۵ 
ابر ۰۳۱ ۲۲ 
الجهمية ۰۵۰ ۰۵۳ ۵1 
الحسن ٦۳‏ ` 
ال ال 
الخصدوف ۲۲ 
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الحنابلة ۱۲ ۱ 

۰۵۱۰۶۵ ۰۶۶ ۰۶۲ ۰۶۱ ۰۳۲ ۰۳۱ ۰۲۷ ۰۲۶ ۰۲۳ ۰۲۲ ۰۱۷ ۰۱۲ ۰۱۱ الحنفية‎ 
۱ ۱ bE 

الخبازى ۶۱ 

EVV الخوارج‎ 

٩۲ الدارقطنی‎ 

NL الدهرية‎ 

1١ الذهبی‎ 

الرافضة ۳۰:۲ 

٩۲ الرافضية‎ 

۵ ٩ الرفضة‎ 

٩۳ الروافض‎ 

٩۳ الزبیر‎ 

الزمخشری ۲۱ 

۵٩ الزهری‎ 

السوفسطائية ۱۳۰۱۲ 

۶٩ ۰۶۷ ۰۳۹ ۰۱۱ الشافعی‎ 

٩۲ ۰۱۲ ۰۱۱ الشافعية‎ 

الشام ۶۸.۰۱۲ 

الشكاكية ۶۳ 

الصحيحين 05 

الطبرانی ٦٤ء‏ ۰۶۷ ۰۲ 

العراق ۲۷ 


+14 57 09 OA OL OP £0 ۲۳۰۱۲ NY العقيدة‎ 

العقیلی ۵ ۵ ۱ 

الغزالی ۳۲ 

الفارابی ۱۶ 

الفضل بن عباس ۶۸ 

القاضی ابو بکر الباقلانی ۲۷ 

القاضی عیاض OA‏ 

| القدرية ۰۲۲ ۰۲۹ ۳۱۰۳۰ ۵۶۰۳۵ 

YY القلانسی‎ 

الکرامية ۰۱۹ ۰۲۷ ۳۸ 

الکشاف ۲۱ 

المالكية ۱۲ 

٠١ المجبرة‎ 

١١ ۰۱۵ الجوس‎ 

| e 

٩۱ ۰۶٩ المستدرك‎ 

۶٩ ۰۶۸ السند‎ 

الشبهة ۲۷ 

OF O EV لول‎ PV PT وسو‎ FF ۱۳۲ ۱۲۹۱۲۸۰۱۲۹۸۱۲۱ ۰۸۱۹ Deal 
۵۸ ۷ ۲ ۳ 

۱ ٩۱ الوضوعات‎ 

£4 (bl 

٩۱ ۰۶٩ التسائی‎ 


۱ 


النصارى ۲۶ 
الهادی ۶۱ 
الهند ۱۳ 
٠‏ ام الدرداء ۶۷ 
امايمن ۸۰۶۷ 
امير de‏ بن على الماردينى الحنفى ۱۳۲ 
" انس ين مالك ۰4۹۰۶2۸۰۶5 ۵۵ 04 
اهرمن VV‏ 
اوریا ۸ ۵ 
بثر زمزم ٩۰‏ 
بريدة بن الحصيب ۶٩‏ 
بشر ۰۱ ۲۷ 
بقية £4 
بلقيس ۵۷ 
بنو اسرائیل OF‏ 
تاتنموذج ۲۱ 
اخ 10 ا 
تقى الدين بن دقيق العيد 4۷ 
جپریل ۰۲۰ ۰۳۹ ۵۸ 
ON, otis‏ 
حسان ۶۸ 
خيثمة بن سليمان الطرابلسی 3٠١‏ 
داود عليه السلام ۵۸ 


4 - 


ذو القرنن 05 

راشد احجازی ۶۷ 
سارية ۵۸ 

سنن اي رقا عه 
سعيد بن أبى مریم ٤۷‏ 
سعيد بن عبد العزيز ۶۸ 
سفينة ٩۳ VY‏ 

2 السا‎ Ges 

سيار بن عبد الرحمن ۶۷ 
شهر بن حوشب ۶۷ . 
صحیح البخاری ۲ ۵ 
ضخيع مسلم LA‏ 0۲ 
طلحة ٩۳‏ 

٩۱ عائشة‎ 

عبادة بن الصامت ۶۷ 
عبد الرحمن بن عوف ٩۳‏ 
عبدالله بن سعيد ۲۲ 
عبدالله بن عمرو ۶٩‏ 
عبدالله بن مسعود ۰ ۵ 
عشمان ۰۵٩‏ ۰۷۰ ۰۱۱ ۲ ۲ 
عقيدة الطحاوی ۲ ۵ 
عكرمة 07 


لح 


۰۳ ۰۱.۰۵ ٩ على‎ 
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٩۳ ۰۱۲ VV ۰۷۰۰۵۹ ۰۵۷ 00 ۰۶۵ oc 
EN عمرو بن سعد‎ 

عیسی عليه السلام ۰۲۹ ۰۵۵ ۵۱ 
فاطمة "١‏ 

فخرالدین الرازی ۲ ۵ 

فرعون ۶۲۱۰۵۶۲ 

۵ ۵ Jol 

۶٩ قارون‎ 

OV لقمان‎ 

۶٩ ۰۶۸ ۰۶۷ ۰۲۸ مالك‎ 

مالك بن دینار ۵۵ 

يححن ام 

" محمد بن ابی داود الابیاری EV‏ 
محمد بن ادریس الشافعی ۱۱ 
محمد بن اسحق LA‏ 

محمد بن الحنفية ٩۰‏ 

محمد بن صالح بن النطاح ۵۵ 
محمد بن عبدالله الانصاری ۵ ۵ 
محمد بن موسی البربرى ۵۵ 
مستدرك 1١ EASA‏ 

سنك ۶۳ ۱ 
مسلمة بن شریح EV‏ 

مسند الشافعی ۶٩‏ 


و 


مكحول ۶۸ 

موسى عليه السلام ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۳۹ 01.080 
نافع بن يزيد ۶۷ ۱ 
نهاوند ۵۸ 

نوح عليه السلام ۵ ۵ ۱ 

هابیل ۵ ۵ 

هام ۵ ۵ 

هامة بن هيم ۵ ۵ 

یحیی بن ايوب ۶۷ 

VV ۰۱۵ يزدان‎ 

يزيد ۵۷ 

يزيد الرقاشی ۶٩‏ 


يزيد بن هرون ۶۸ 
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